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îsyan ve yaşam arzusuyla yiiklii topraklara, tiim direniş öznelerine merhaba... 


Diinyanm farkli topraklarmda iktidara, kapitalizme, savaşa, îrkçiliga, cinsiyetçilige karşi 
siiren direniş dalgalarinm soguk kiş mevsimini îsittigi, gelecege yeni umut kapilan açtigi bir 
zamandan geçiyoruz. Ingiltere’de ögrencilerin başlattigi isyan, Tunus’ta bir halk devriminin 
ayak seslerine döniişen ve Misir’da devam eden başkaldiri, Ankara Universitesi SBF’deki yu- 
murtali eylem, Kiirt hareketinin ‘demokratik özerklik’ projesiyle Kiirdistan’da otonomunu 
yaratma hamleleri, Imparatorluk’un piiriizsiiz iktidarina, siirtiinmesiz kapitalizme meydan 
okuyan hareketlerin giin geçtikçe artacaginm coşkulu miijdesidir. 

Qijika Reş\ n, ‘örgiitlii kötiiliik diinyasi’na karşi radikal bir isyan çagrisiyla başlattigi özgiir- 
liik yiiriiyûşû ûçûncû yokuşu da geride birakarak devam etmektedir. Qijika Reş 'i n ilk iki 
sayisiyla neleri politik ifade alaninm kiyisina ittigini, vaat ettiklerinin ne kadarim başara- 
bildigini kuşkusuz ilerleyen sayilarda daha iyi görecegiz. Her politik söylemin kendi özerk ta- 
leplerini dayattigi bir çizgide olmak yerine, farkli radikal söylem alanlan arasinda bir tartişma 
platformu olma konumumuzu îsrarla sûrdûrmeye devam edecegiz. Yani Qijika Reş, kanat- 
larini önyargisiz dûnyalar ûzerinde açmaya ve her isyan mekanma ugramaya devam edecek- 
tir. Solugumuzu gûçlendiren itki, Qijik ’in ehlileşmeye uygun olmayan dogasindan gelmektedir. 
Derginin siyasal tezahûrlerinin yarattigi beklentiler, daha nitelikli, daha ufuk açici bir içerikte 
olmasim saglama çabamizi da kuşkusuz yogunlaştirmaktadir. Derginin mutfaginda dogrudan 
yer almayan, uzak kentlerde yaşayan özel dostlarin görûnmez emekleri, derginin varoluşunda, 
dagitimmda, derginin sesinin ses bulmasinda belirleyici bir rol oynamaktadir. Bu özel 
yoldaşlara yogun emeklerinden ötûrû mûteşekkiriz. 

Qijika Reş in bu kapsamli sayisinda, devrim denilen çaglayana farkli topraklari dolanarak 
dökûlen karşi-söylemleri duyulur kilmaya ve anarşist-radikal bir politikanm bu topraklardaki 
potansiyeli, smirlari ûzerinden sözil egip bûkmeden konuşmaya, tartişmaya çaliştik. Radikal 
bir özgûrlûk politikasinm yaşadigimiz topraklarda karşilik bulabilmesinin imkanlarmi deger- 
lendirdigimiz bu sayida, özellikle gûncel önemini koruyan özerklik konusunda eteklerimizdeki 
bûtûn taşlari döktûk diyebiliriz. Otonom siyasetin tarihsel deneyimleri îşiginda, otonomu 
mûmkûn kilan koşullarin nasil yaratilacagi ve ulus temelli modern egemenlik projesinin araç 
ve yöntemleriyle, devletsiz bir otonom politika arasindaki kaçmilmaz çatişma ve çelişkilere 
heybemizdeki dûşler, dûş(ûnûşler) dogrultusunda dikkat çekmeye çahştik. Ayrica Kûrt 
siyasetinde son dönemde komûnalist, anarşist dûşûnce okumalarmin tekabûl ettigi siyasal al- 
ginin eleştirel bir analizini yaparak bu konuda olmasmi umdugumuz verimli bir tartişmayi 
kişkirtmaya çahştik. Cumhuriyetin inşa sûrecinde milliyetçi rûzgardan nasibini alan bazi Tûrk 
kadin figûrlerinin yeniden ûrettikleri resmi feminist politikanm, Tûrk ve Mûslûman olmayan 
kadinlarm emek ve örgûtlenmelerini nasil da görûnmez kilmaya çahştigmi, aynmci siyasetin 
feminizme sirayet eden tarihsel pratiklerin ve söylemlerin soykûtûgûnû çikarmaya ugraştik. 
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Kiirt Vicdani Red hareketiyle başlayan vicdani red ve anti-militarizm baglaminda farkli bir 
pencereden bakarak, etkisiz klişelere dönuşen söz ekonomisinden tasarruf ettik. Yine dil ve 
kimlik haklari için yûrûtulen politikalarin iktidarla olan pazarbk açmazlarina ve bu konuda al- 
ternatif yol ve yordamin ne oldugu konusundaki tartişmalara, muhalif söylemlere bu sayida 
da sayfalarimizi açmaya devam ettik. Gelecek Mart sayisim feminist bir dosya olarak sadece 
kadin yoldaşlarin hazirlayacagim ve bu sayida sözûne ve kalemine gûvenen her kadinin 
katkilarim ve bizimle dayamşmasim bekledigimizi belirtmek isteriz. 

“Kûrdistan’da Anarşist bir devrime olan inancimiz ve özgûrlûk rûyamiz, bu topraklardaki 
bûtûn toplumsal mûcadelelerin nihai yenilgisinde bile son bulmayacaktir. Herkesin eşit ve 
özgûr oldugu bir gelecege yönelik arzumuza, dûnyanm sonundan başka hiçbir şey son vere- 
mez. Devrimin ‘gelecekteki şimdi’sini kurma mûcadelemiz, iktidara talip tûm siyasi hareketler- 
den ve öznelerden bagimsiz olarak devam edecektir. Ya özgûrlûgû birlikte yaratacagiz ya da 
toplumsal bedenden kopmuş ayri politik organlar olarak kendi otonomumuzu inşa etme yol- 
culugumuzu birkaç dûşperestin yalniz serûveni şeklinde de olsa sûrdûrecegiz. Devrim, tarihin 
aşkin öznelerini beklemeden, Derrida’nm tammiyla “tarihin olagan akişmda, olanaksizi gerçek- 
leştirme, mevcut dûzeni programlanamaz olaylar temelinde sekteye ugratma amaçli bir kesinti, 
radikal bir durak”tir. Belki de kaybettigimizi sandigimiz şey, hiç sahip olamadigimizi keşfet- 
tigimiz anda saklidir”. 

Yaym Kollektifî 
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Komunalist Proje* 

Murray Bookchin 


Y irmi birinci yiizyilm en radikal zamanlara mi yoksa en gerici zamanlara mi tamklik 
edecegi -ya da sadece zavalli bir siradanligm griligine dogru mu siiriiklenecegi- 
biiyiik ölçiide sosyal radikallerin geçmiş iki yiizyillik devrimci çag boyunca birikmiş 
olan teorik, örgiitsel ve siyasal zenginligin içerisinden ne tiir bir sosyal hareket ve program 
yaratabileceklerine bagli olacaktir. Insanligin gelişiminin kesişen muhtelif yollari arasindan 
seçecegimiz istikamet, yaklaşan yiizyillar için tiiriimiiziin gelecegini pekala belirleyebilir. Bu 
akildişi toplum bizi niikleer ve biyolojik silahlarla tehlikeye attigi siirece, biitiin insani teşeb- 
bûslerin yikici bir sonla karşilaşabilecegi olasihgmi göz ardi edemeyiz. Askeri endustriyel komp- 
leksin zarifçe tasarladigi detayli teknik planlarin mevcudiyetinde, bu binyihn şafaginda kitlesel 
medyanm kurguladigi gibi fûtûrist senaryolarda insan tûrûnûn kendini imha etmesi olasiligi 
da -yani insan geleceginin sonu gibi-hesaba katilmahdir. 

Bu yorumlar çok kiyamet benzeri görûlmesin diye, aym zamanda insan yaraticihginm, 
teknolojisinin ve hayal gûcûnûn olaganûstû maddi gelişmeler ûretebilme kapasitesinin oldugu 
ve de Saint-Simon, Charles Fourier, Karl Marx ve Peter Kropotkin gibi sosyal teorisyenlerin 
tasarladigi en dramatik ve en özgûrleştirici vizyonun bile erişmeyi tahayyûl ettigi özgûrlûk se- 
viyesinin kat ve kat ûstûnde bir toplumu bahşedebilecek bir çagda yaşadigimizi da vurgula- 
maliyim. 1 Postmodern dönemin birçok dûşûnûrû ahmakça bilim ve teknolojiyi insanligm 
iyiligine ve refahina karşi en temel tehdit olarak kabul etmiş olsa da, birkaç disiplin insanhga 
maddenin ve yaşamin en gizli sakli sirlari hakkinda muazzam bir bilgi sunmuş bulunmak- 
tadir, ya da bu disiplinler, tûrûmûzûn gerçekligin önemli her veçhesini degiştirebilme ka- 
biliyetine katki saglamiştir ve insani ve gayri-insani yaşam tûrlerinin hayatlarim iyileştirmiştir. 

Bulundugumuz konum itibariyle ya ucunda “tarihin sonunun” oldugu merhametsiz bir 
patikayi takip edip içi boş olaylarin bayagi bir şekilde art arda siralandigi ve gerçek ilerlemenin 
yerine geçtigi bir yola girecegiz ya da tarihin gerçek ve dogru bir şekilde vuku bulacagi bir yolda 
insanligm gerçek anlamda akilci bir dûnyaya dogru ilerledigi bir patikadan geçecegiz. 
Muhtemelen tarihin nûkleer olarak yok edildigi bir felaketi içeren alçakça bir son ile tarihin 
akilci olarak yerine getirilecegi estetik gûdûlerle inşa edilmiş özgûr ve bereketli toplum arasmda 
tercih yapacagimiz bir konumdayiz. 

Her ne kadar hakim simfin (yani, burjuvazinin) rekabet halindeki şirketlerinin teknolojik 
harikalari bir ötekinin ûstûnde hegemonya kurmak için gelişiyor olsa da, mevcut toplumdaki 
öznel doganin çok azi bunu kendi için kurtarabilir. Bir tûr olarak, insanhk durumunda ve de 
insani olmayan dogal dûnyada hayret verici nesnel ilerlemelere ve gelişmelere yönelik -özgûr 
ve akilci bir toplumun geliştirilebilecek tûrden ilerlemelere-araçlar ûretme kapasitesine sahip 
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oldugumuz bir zamanda, kesinlikle, fiziksel yok oluşumuza ziyadesiyle yol açacak sosyal giiç- 
lerin saldirisi karşisinda ahlaken neredeyse çirilçiplak duruyoruz. Gelecek hakkindaki teşhis- 
lerin çok kirilgan olmasi anlaşilabilir ve bunlara kolayca giivenilmez. Kiiltiiriin yok olma 
noktasina kadar dehşet verici şekilde geriye gittigi kapitalist sosyal ilişkilerin insan zihninde 
daha önceden hiç olmadigi kadar kök salmasiyla kötiimserlik çok yaygin hale geldi. Bugiin 
birçok insan için, 1917-18 Rus Devrimi ve 1939’da sona eren Ispanya Iç Savaşinm arasindaki 
yirmi yillik dönemdeki umut dolu ve çok radikal kesinlikler neredeyse naif göziikmektedir. 

Ama gene de daha iyi bir toplumu yaratma kararimiz ve bunu nasil yapacagimiza dair ter- 
cihimiz bizim içimizden gelmelidir, bir ilahin yardimi olmaksizin, mistik olan “doganin 
kuweti” veya karizmatik liderlerin varligi olmaksizin. Eger daha iyi bir gelecege yönelik bir yol 
seçeceksek, tercihimiz yetenegimizin sonucu olmahdir -ve sadece kendi yetenegimiz— ve 
geçmişin maddi derslerinden ögrenmeli ve gelecek için gerçek iimitleri takdir etmelidir. în- 
sanligm bilinç ve akil dogrultusunda kendini gerçekleştirmesinden ahkoyan sosyal patolojiler 
ve tesadiifî hadiselerin karşisinda, batil inançlarm karanhk cehenneminden, ya da saçma bir 
şekilde, akademinin açtigi vadiden biiyiiyle gelen hayaletimsi aşirihklara degil, tam da insan- 
lignmzi oluşturan yaratici özelliklere ve dogal ve sosyal gelişmeye sebep olan temel özellikle- 
rimize başvurmamiz gerekecektir. Tarihi neredeyse ber şeyin en azindan maddi dogada 
miimkiin oldugu bir noktaya getirerek -ve insan hayal giiciiniin iirettigi mistik ve dinsel var- 
liklarm ideolojik olarak niifuz ettigi bir geçmişi geride birakarak- insanhgm daha önceden 
karşilaşmamiş oldugu yeni bir meydan okuma ile yiiz yiizeyiz. Bilinçli olarak kendi diinyamizi 
yaratmahyiz, şeytani fantezilere göre degil, dûşûncesiz geleneklere göre degil, yikici önyargilara 
göre degil, ama eşsiz bir şekilde sadece tûrûmûze ait olan akil, tefekkûr ve de söylemin ölçût- 
lerine uygun olarak bunu yapmahyiz. 


Kapitalizm, Siniflar ve Hiyerarşiler 

Tercihimizi yaparken ne gibi faktörler belirleyici olmahdir? Ilk olarak, en bûyûk öneme 
sahip şey bugûnûn devrimcileri için hazir bulunan engin sosyal ve siyasal deneyim birikimidir, 
dogru dûzgûn kavrandiginda, bu bilgi amban, bizden öncekilerin yaptigi korkunç hatalardan 
kaçinmak ve insanhgi geçmişteki başarisiz devrimlerin korkunç musibetlerinden uzak tutmak 
için kullamlabilir. Ve vazgeçilemez derecede önemi olan şey ise fikirler tarihi tarafmdan 
yaratilmiş olan ve oluşmakta olan radikal hareketleri, mevcut sosyal koşullarin içinden insan- 
ligin özgûrleşmesinin beslenecegi bir gelecege firlatabilecek yeni bir teorik siçrama tahtasinm 
potansiyelidir. 

Ama karşilaştigimiz sorunlarin kapsamindan da tamamen haberdar olmahyiz. Net ve açik 
bir şekilde mevcut kapitalist dûzenin gelişiminde nerede durdugumuzu anlamahyiz ve acil 
sosyal sorunlari kavramahyiz ki yeni hareketin programinda bu sorunlara bir karşihk bula- 
bilelim. Kapitalizm, hiç kuşkusuz, tarihte belirmiş en dinamik toplumdur. Anlam açisindan, 
emin olmak gerekirse, her zaman satilmak ve kar için ûretilen nesnelerin çogu insan ilişki- 
lerini istila ettigi ve vasita oldugu bir meta degişim sistemi olarak kalacaktir. Fakat kapitalizm 
yûksek derecede degişken bir sistemdir, şirketlerin rakiplerinin aleyhine bûyûmedigi takdirde 
ölmesi gerektigine dair merhametsiz dûsturu devamli olarak geliştirmektedir. Böylece 
“bûyûme” ve devamli degişim kapitalist varoluşun en temel hayat kanunu olmaktadir. Bu, 
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kapitalizmin hiçbir zaman sadece tek bir biçimde devamli olarak kalmayacagi, her zaman temel 
sosyal ilişkilerden dogan kurumlari dönûşturmek zorunda olacagi anlamina gelir. 

Her ne kadar kapitalizm toplumda sadece son birkaç yuzyil içerisinde baskin toplum ha- 
line gelmiş olsa da, önceki toplumlarin çeperinde uzun sûredir var olmuştu: kentler ve im- 
paratorluklar arasinda bûyûk oranda ticari bir biçimde yapilanmiş şekilde; Avrupa’nm Orta 
Çagi’nda zanaat biçiminde; bizim zamanlarimizda geniş çapta endûstriyel biçimde; yakin 
dönem kahinlerine inanacak olursak, gelecek dönemde enformasyon biçiminde. Sadece yeni 
teknolojiler yaratmakla kalmadi, atölyeler, fabrikalar, endûstriyel ve ticari kompleksler gibi 
oldukça çeşitli ekonomik ve sosyal yapilar da oluşturdu. Kesinlikle Sanayi Devriminin kapi- 
talizmi, aym bir önceki dönemden kalan ve tamamen unutulmaya teslim olmuş izole köylû 
ailesi ve kûçûk zanaatkar gibi bûtûn olarak yok olmadi. Geçmişin bûyûk bir kismi şimdiki za- 
mana dahil edilir; hakikaten, Marx’in îsrarla uyardigi gibi, “saf kapitalizm” yoktur ve yeni 
sosyal ilişkiler radikal olarak kurulana ve kuwetle baskin olana kadar kapitalizmin erken biçim- 
lerinin hiçbiri yok olmayacaktir. Ama bugûn kapitalizm, her ne kadar kendi amaçlan için ka- 
pitalizm öncesi kurumlarla birlikte var olsa da ve bu kurumlari kullansa da (Marx’m Grundrisse 
eserini bu diyalektik ilişkiyi görmek için inceleyin), banliyölere ve taşraya ahşveriş merkezleri 
ve yeni tarz fabrikalari ile şimdi ulaşabilmektedir. Gerçekten, bir gûn gezegenimizin ötesine 
de ulaşabilecegi hiçbir şekilde manasiz ve anlaşilmaz degildir. Her durumda, sadece yeni meta- 
lar ûreterek, yeni istekleri yaratmak ve beslemekle kalmamiştir, ama aym zamanda yeni sosyal 
ve kûltûrel meseleler de yaratmiştir ve bunlar mevcut sistemde yeni taraftarlar ve karşitlar bu- 
labilmiştir. Marx ve Engels’in ûnlû Komûnist Manifesto yapitinm kapitalizmin mucizelerini 
kutladiklan ilk kismini burjuvazinin gelişmesiyle ûretilen kapitalist başarilari -tabi ki neden 
oldugu korkunçluklari da- takip edebilmek için periyodik olarak yeniden yazmalari gerekirdi. 

Bati dûnyasinda bugûn kapitalizmin en dikkat çekici özelliklerinden birisi oldukça ba- 
sitleşmiş olan iki-simfli yapisidir -burjuvazi ve proletarya-, Marx ve Engels’in Komûnist Ma- 
nifesto’ddi öngörmûş oldugu gibi “olgun” kapitalizm safhasinda baskin olacak bu yapmm (ve 
neyin “olgun” oldugunu hala bilemiyor olsak da, en azindan “geç” ya da “ölûm döşeginde” bir 
kapitalizmdir) yeniden kurulum sûrecine girdigidir. Ucretli emek ve sermaye arasindaki 
çatişma hiçbir şekilde yok olmamiştir, fakat en azindan geçmişte oldugu gibi herşeyi kapsayan 
önemini yitirmiştir. Marx’in beklentilerinin aksine, endûstriyel işçi sinifi sayisal olarak azal- 
maktadir ve bir simf olarak geleneksel kimligini durmadan kaybetmektedir -bu tabi ki hiçbir 
şekilde kapitalist sosyal ilişkilerin karşisinda toplumun bir bûtûn halinde potansiyel olarak 
daha da genişlemiş ve belki de çatallanmiş bir çatişmadan ayri tutmamaktadir. Agirhkla 
sendikalistlerin ve Marksistlerin gerçekten de mistik bir anlam yûkleyerek odaklandigi ge- 
leneksel proletarya, gûnûmûz kûltûrû, sosyal ilişkileri, kent manzaralari, ûretim şekilleri, tarimi 
ve taşimacihgi ile zihniyetinin kendi burjuva ûtopyacihginm altinda “tûketmek için tûket- 
mek” şiarini edinmiş geniş ölçekte bir kûçûk burjuva tabakasina dönûştûrdû. Yakasinm rengin- 
den ya da ûretim bandindaki konumundan bagimsiz olarak proletaryanm yerine otomasyonun 
geçecegi ve hatta beyaz önlûklû makine ve bilgisayar operatörleri tarafindan işletilen min- 
yatûrleşmiş ûretim araçlarina dönûşecegi zamanlari öngörebiliriz. 

Ilaveten, geleneksel proletaryanm yaşam standartlari ve maddi beklentileri (sosyal bilincin 
oluşumunda hiç de kûçûk bir faktör degil!) muazzam şekilde degişti, bir ya da iki nesil önce 
yoksulluk seviyesinden göreceli olarak yûksek derece maddi bolluga yûkseldi. Eskinin çelik ve 
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otomobil işçilerinin ve kömiir madencilerinin hiçbir proleter sinif kimligi taşimayan çocuk- 
lan ve torunlari lise diplomasim yeni sinif statiilerinin bir simgesi olan iiniversite diplomasi ile 
degiştirdiler. ABD’de bir zamanlar çelişki içindeki simf çikarlari öyle bir noktaya geldi ki 
neredeyse Amerikan ailelerinin yiizde 50’si hisse ve bonoya sahip, öte yandan çok geniş bir 
kesim ise ev, bahçe ve kirda yazlik sahibi; kisacasi o ya da şu şekilde bir miilk sahibidir. 

Bu degişimleri göz öniinde bulundurursak, geçmişin radikal posterlerinde resimlenen elinde 
kemik kiran cinste bir çekiç tutan, kol adaleleri kasilmiş sert işçi erkek ve kadin yerine nazik 
ve terbiyeli (söziim ona) “çalişan orta simf” geldi. Geleneksel olarak “Diinyanm biitiin işçi- 
leri birleşin!” diye haykirmanm eski tarihsel manasi giderek daha anlamsiz hale geliyor. Marx’m 
Komunist Manifesto ile uyandirmaya çahştirdigi proletaryanm sinif bilinci durmaksizin kan 
kaybediyor ve birçok yerde göriintii olarak yok oldu. Daha varoluşsal olan simf miicadelesi 
bertaraf edildi, emin olmak gerekirse, mevcut insanhk durumunda yer çekiminin burjuvazi 
tarafindan bertaraf edilmesinden hiçbir farki yok, ama eger bugiinkii radikaller smif miicade- 
lesinin bireysel fabrikaya ya da ohse sikiştinldigimn farkina varmazlar ise, karşimizda duran 
daha genelleşmiş miicadelelerin içinden yeni, belki de daha geniş bir sosyal bilinç biçiminin 
ortaya çikabilecegini göremeyeceklerdir. Aslinda, bu yeni sosyal bilinç biçimine, 1789 Devri- 
mini ve geniş çaptaki hiimanist sosyallik duygusu için çok önemli olan citoyen (yurttaş) 
kavraminm yeniden dogmasi gibi yeni ve taze bir anlam verilebilir ki bu biçim Fransa’nm kir- 
mizi horozunun daha sonraki devrimcileri barikatlara çagirmak için hitap şekli olmuştur. 

Bir biitiin olarak bakildiginda, kapitalizmin bugiin iiretmiş oldugu sosyal durum Marx ve 
Fransiz devrimci sendikacilarinm ortaya koydugu basitleşmiş sinif öngöriileriyle çok zit dur- 
maktadir. Ikinci Diinya Savaşi’ndan sonra, kapitalizm geniş çapliyeni sosyalsorunlan olaganiistii 
bir hizhhkta yaratarak muazzam bir döniişiime girdi, bu sorunlar iyileştirilmiş maaş, çalişma 
saatleri ve çalişma koşullari gibi geleneksel proleter taleplerinin de ötesine geçiyor: özellikle 
çevre, toplumsal cinsiyet, hiyerarşi, kentsel ( civic ) ve demokratik meseleler. Kapitalizm, aslinda, 
tehditlerini tiim insanhk için genelleştirdi, özellikle de diinyanm çehresini degiştirebilecek ik- 
limsel degişikliklerle, kiiresel çaptaki oligarşik kurumlariyla ve her yere yayilmiş hizli şehirleşme 
ile kentsel yaşamin temeli olan tabandan gelen (grassroots ) siyaseti aşmdiriyor. 

Hiyerarşi, bugiin, simf gibi telaffuz edilen-yöneticilerin, biirokratlarin, bilim insanlarinm 
ve benzerlerinin göriiniirde hakim gruplar olarak ortaya çiktigim belirleyen pek çok sosyal 
analizin genişligine tamklik ettigi— bir mesele haline geliyor. Statii ve çikarlarin yeni ve ayrin- 
tih derecelendirmeleri yakin geçmişte olmadigi ölçiide önemli kabul ediliyor; geleneksel sosya- 
listler tarafindan daha önceden merkeze konulan, açikça tammlanan ve militanca sûrdiiriilen 
ucretli emek ve sermaye arasindaki çatişmayi bulandiriyor. Sinif kategorileri artik îrk, cinsiyet, 
cinsel tercih ve kesinlikle ulusal ve bölgesel farklihklara dayanan hiyerarşik kategorilerle bir- 
birinin içine geçmiş durumdadir. Hiyerarşinin karakteristikleri olarak statû farklilaşmalan, 
sinif farklariyla birleşme egilimi gösteriyor ve toplumun gözûnde sinif farklarinm önemini 
sikça aşan etnik, ulusal ve cinsiyet farklarinm oldugu daha da her şeyi kapsayan bir kapitalist 
dûnya ortaya çikiyor.Bu fenomen tamamen yeni degil: Birinci Dûnya Savaşi sirasmda sayisiz 
Alman sosyalist işçi proletaryanm kizil bayragi altinda birleşmeye olan baghhgmi bir yana 
birakarak, iyi beslenmiş ve parazit iktidarlarinm ulusal bayraklarinm altinda toplandi ve sûngû 
ve tûfeklerini Fransiz ve Rus sosyalist işçilere dogrulttu -aym şekilde, bunun karşihgmda Fran- 
siz ve Rus işçilerin de kendi zalimlerinin ulusal bayraklarinm altinda yaptigi gibi. 
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Aym zamanda, kapitalizm yeni, belki de devasa bir çelişki iiretti: sonu gelmez biiyiimeye 
dayali bir ekonomi ve dogal çevrenin kurutulmasi arasindaki çatişma. 2 Bu mesele ve onun 
dallamp budaklanmiş sonuçlari artik insanlarin yemek ya da havaya ihtiyaci karşismda 
kûçiiltiilemez, hele hiç de göz ardi edilemez. Halen, sosyalizmin dogdugu Bati’daki en umit 
verici mûcadeleler gelir ve çalişma koşullarinm yerine nûkleer enerji, kirlilik, ormansizlaşma, 
şehirlerdeki keşmekeş, egirim, saglik, toplumsal yaşam ve az gelişmiş ûlkelerde insanlarin 
bastirilmasi gibi konular ûzerinde tecelli etmektedir -(her ne kadar seyrek de olsa) kûreselleşme 
karşiti hareketlerde görûldûgû gibi mavi ve beyaz yakali “işçiler”, orta sinif hûmaniterlerle 
aym saflarda yûrûmekteler ve ortak sosyal endişelere karşi odaklanmişlardir. Proleter savaşçilar 
orta-smiftan gelenlerden ayirt edilemez olmuştur. Ayirt edici özellikleri mûcadeleci bir mili- 
tanlik olan gûçlû kuwetli işçiler, “ekmek ve kukla” tiyatro performanslari arkasinda yûrûmekte 
ve genel olarak ortak oyunculuktan görece az nasiplenmektedir. Işçi ve orta simftan gelenler 
artik birçok farkli sosyal şapkalar takmaktadir, yani, kapitalizmi kûltûrel oldugu kadar 
ekonomik temellerde dolayli oldugu kadar dogrudan da meydan okumaktadirlar. 

Bir yandan da, hangi yolu seçecegimizde karar verirken, kapitalizmin eger kontrol edilmezse 
gelecekte -ve illa ki çok ileri bir gelecekte degil -fark edilebilir bir §ekilde bugûn bildigimiz sis- 
temden farklila§acagi hakikatini göz ardi edemeyiz. Kapitalist gelişmenin önûmûzdeki yillarda 
sosyal ufku geniş çapta degiştirecegi beklenebilir. Yirmi birinci yûzyil bitmeden önce fab- 
rikalarin, ofislerin, kentlerin, yerleşim alanlarinm, sanayinin, ticaretin ve tarimin şöyle dursun, 
ahlaki degerlerin, estetigin, medyanm, popûler arzularin ve benzerlerinin yogun bir şekilde 
degişecegini farz edebilir miyiz? Geçen yûzyilda, kapitalizm her şeyin ûstûnde, sosyal meseleleri 
-tabi ki, simflara bölûnmûş ve sömûrû içindeki insanhgm eşitlik, otantik uyum ve özgûrlûk 
temelli bir toplum yaratip yaratmayacagina dair tarihsel sosyal sorun- on dokuzuncu ve erken 
yirminci yûzyihn özgûrleşmeci sosyal teorisyenlerinin nadiren öngördûgû kesimlerin çözûm 
önerilerini de kapsayacak şekilde geni§letti. Simrsiz yelpazede “taban çizgileri” ve “yatirim ter- 
cihleri” içeren bizim dönemimiz şimdi toplumu buyuk ve sömûrûcû bir pazar yerine 
dönû§tûrmekle tehdit etmektedir. 3 

Ilerlemeci sosyalistlerin ilgilenmek zorunda oldugu toplum da radikal şekilde degişiyor ve 
gelecek yillarda da degişmeye devam edecektir. Kapitalizmin getirdigi degişiklikleri ve ûrettigi 
yeni ya da daha geniş çelişkileri anlamakta gecikmek son iki yûzyildaki devrimci hareketlerin 
hemen hemen hepsinin yenilgisine neden olan tekrar eden felaket suçu işlemek olacaktir. Yeni 
bir devrimci hareketin geçmişten ögrenmesi gerek en öncelikli derslerden biri yeni popûlist 
programiyla ortci simfm geni§ kitlelerini kazanmak olmahdir. Kapitalizmin yerine sosyalizmi ge- 
tirme çabalarmm hiçbiri, ister entelijansiya olsun, ister Rus Devrimindeki ûniformah köylûler 
olsun, ya da entelektûeller, çiftçiler, dûkkan sahipleri, memurlar, sanayideki idareciler ve hatta 
1918-21 yillan arasindaki Almanya’daki ayaklanmalardaki yönetim şeklinde olsun, hoşnut- 
suz kûçûk burjuvazinin yardimi olmadan en ufak bir ba§an §ansi olmayacaktir. Geçmiş dev- 
rimci döngûlerin en umut veren dönemlerinde bile, Bolşevikler, Menşevikler, Alman Sosyal 
Demokratlar ve Rus Komûnistler yasama kuwetlerinin mutlak çogunlugunu hiçbir zaman 
elde edemediler. Sözde “proleter devrimler” istisnasiz azinhk devrimleriydi, genelde hatta pro- 
letaryamn kendisinin içinde gerçekleştiler; başarih olabilenler (genelde kisaca, bastirilmadan 
önce ya da devrimci hareketten tarihsel olarak uzaklaşmadan) burjuvazinin kendi askeri 
kuwetlerinin etkin desteginden yoksun oldugu ya da basitçe moralinin bozuldugu durumlara 
dayamyordu. 
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Bilinen tanik oldugumuz degişimlere ve hala şekillenen olaylara göre, sosyal radikaller teks- 
til fabrikasinm sahibinin birincil hasminm fabrikadaki proleter oldugu ilk Endiistriyel De- 
vrim sirasinda dogmuş ideolojileri ve yöntemleri kullanarak vahşi (aym şekilde oldukça 
yaratici) kapitalizme karşi duramazlar. (Fakirleşmiş köyliiler ve feodal ve yari feodal toprak 
sahipleri arasindaki çatişmadan çikmiş ideolojileri de kullanamayiz.) Geçmişte anti-kapitalist 
oldugu iddia edilen ideolojilerin hiçbiri —Marksizm, anarşizm, sendikalizm ve sosyalizmin 
daha genel biçimleri— kapitalist gelişmenin ve teknolojik gelişmenin erken dönemlerindeki 
degerini ve geçerliligini siirdiirmemektedir. Ne de kapitalizmin zaman içinde tekrar tekrar 
yarattigi yeni meselelerin, firsatlarin, problemlerin ve çikarlarin çoklugunu kapsayabilecek- 
lerini umut edebilirler. 

Marksizm sistematik bir sosyalizm biçimi oluşturmak için en kapsamb ve biitiinliiklii 
çabaydi, yeni bir toplumun hem maddi hem de öznel tarihsel önkoşullarma vurgu yapiyordu. 
Bu proje, mevcut kapitalizm öncesi iktisadi çöziilme ve entelektiiel kafa karişikligi, görecelilik 
ve öznelcilik çaginda yeni barbarlara hiçbir zaman teslim olmamabdir. Bu yeni barbarlarin 
birçogu kendini ideolojik gerilimin bir zamanlar bariyeri olan yerde yani akademi içinde evinde 
hissediyor. Marx’in bize sagladigi, metanin ve meta ilişkilerinin biitûnlûklii ve uyarici bir ana- 
lizi, eylemci bir felsefe, sistematik bir sosyal teori, nesnel olarak temellendirilmiş ya da “bilim- 
sel” bir tarihsel gelişme kavrami ve esnek bir siyasal strateji geliştirme çabalarina çok borçluyuz. 
Marksist siyasal fikirler, korkunç derecede yolunu kaybetmiş bir proletaryanm ihtiyaçlari ve 
1840’larda Ingiltere’de, daha sonra Fransa, Italya ve Almanya’da ve Marx’m yaşaminm son 
demlerinde son derece öngörûlû şekilde gibi Rusya’da endûstriyel burjuvazinin uyguladigi 
hususi baskilar açisindan fazlasiyla geçerliydi. Rusya’daki halk hareketinin yûkselişine kadar (en 
ûnlûsû, Narodnaya Volya), Marx, Avrupa ve Kuzey Amerika’da nûfusun çogunlugunun ortaya 
çikmakta olan proletarya olacagim ve kapitalist sömûrû ve sefilleşme sonucu kaçimlmaz olarak 
devrimci bir sinif savaşina gidecegini bekliyordu. Ve özellikle Marx’m ölûmûnden bir hayli 
sonra 1917 ve 1939 yillari arasinda, Avrupa hakikaten yûkselen simf savaşi tarafindan 
çevrilmişti ki işçilerin apaçik isyan ettikleri bir noktaya gelmişti. 1917’de, koşullarin olaganûstû 
şekilde bir araya gelmesi hasebiyle -özellikle de Birinci Dûnya Savaşi’nm başlamasiyla Avru- 
pa’daki yari-feodal sosyal sistemlerin fena halde istikrarsizlaşmasiyla- Fenin ve Bolşevikler, 
Marx’in yazdiklarim kullanarak iktisadi olarak geri kalmiş ama Avrupa’dan Asya’ya kadar on 
bir saat dilimini kapsayan bûyûk bir imparatorlukta iktidari ele geçirmeye çabştilar. 4 

Ama en geniş ölçûde, gördûgûmûz gibi, Marksizm’in iktisadi öngörûleri on dokuzuncu 
yûzyilda fabrika kapitalizminin ortaya çiktigi döneme aittir. Sosyalizmin maddi önkoşullan ile 
ilgili göz alici bir teori olarak, ekolojik, kentsel ve öznel kuwetlere ya da insanbgi devrimci bir 
sosyal degişime dogru harekete geçirebilecek etkili davalara hitap etmiyordu. Tam tersine, 
Marksizm yaklaşik bir yûzyil boyunca teorik durgunluk yaşadi. Marksist teorisyenlerin ortaya 
çikan ve geçen gelişmeler karşisinda kafalari sikça karişiyordu ve 1960’lardan beri teorisyen- 
ler çevreci ve feminist fikirleri kendi işçici formûlasyonlarina mekanik olarak iliştirdiler. 

Aym şekilde, -kendi otantik biçimini radikal şekilde kisitlanmamiş bir yaşam tarzim teşvik 
eden oldukça bireyci bir görûşle temsil ettigine inandigim, genelde kitlesel eylemine yerine 
ikame edilen- anarşizm, Proudhoncu, basit aileye dayali köylû ve zanaatkar dûnyasim ifade 
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etmek için modern şehirden ve endûstriyel çevreden daha uygun duşer. Ben şahsen bu siyasal 
etiketi bir zamanlar kullandim, ama ûzerine daha fazla dûşûnmek benim şu sonuca varmami 
sagladi; kendini sikça yenileyen aforizmalari ve öngörûlerine bakilmaksizin, basitçe söylersek 
anarşizm bir sosyal teori degildir. Önde gelen teorisyenleri, eklektizme ve “paradoks”un ve 
hatta “çelişki”nin özgûrleştirici etkilerine, Proudhoncu abartiyi kullanmaya görûnûşteki açik- 
ligim kutluyorlar. Buna göre, birçok anarşist eylemin içtenligine dair hiçbir ön yargi besleme- 
den, “anarşizm” adina geçmişte oluşturulan birçok sosyal ve iktisadi yeniden inşa fikirlerinin 
çogu genellikle Marksizm’den çekip abnmiştir (benim kullandigim “kitbk-sonrasi” kavrami 
dahil ki konu ûstûne okuyan birçok anarşisti anlaşildigi kadariyla kizdirmiştir). Maalesef, 
sosyalist terimlerin kullamlmasi genel olarak anarşistleri bize ne olduklarmi anlatmalarindan 
ve hatta ne olduklarmi anlamamizdan abkoymuştur: özerklik kavraminm sosyal özgûrlûk yer- 
ine kişisel serbestligin kuwetle dayandigi bireyciler veya yapilandirilmiş, kurumsallaşmiş ve 
sorumluluk sahibi sosyal örgûtlenmelere kendini adamiş sosyalistler. Anarşizmin kendini 
dûzenleme ( auto-nomos ) fikri Nietzsche’nin her şeyi kapsayan iradesinin radikal bir kutla- 
masina neden oldu. Gerçekte bu “ideolojinin” tarihi, birçok genç insani ve estetikçiyi hiç de 
şaşirtici olmadik şekilde kendine çeken, acayipligin simrlarim zorlayan kendine has karşi 
koyma eylemleriyle bezenmiştir. 

Gerçekte, anarşizm, devlete kahramanca karşi koyulmanm kutlandigi, liberalizmin kisit- 
lanmamiş özerklik ideolojisinin en aşiri formûlasyonunu temsil etmektedir. Anarşizmin kendi 
kuralim koyma ( autonomos ) mitosu —toplumun uzerindeki veya batta karşismdaki birey ve kolek- 
tifrefaba karşi kişiselsorumlulugtm olmamasi hakkindaki radikal savi- Nietzsche’nin ideolojik 
yolculugunun temelinde duran her şeye muktedir iradenin radikal bir onaylanmasina git- 
mektedir. Bazi kendinden menkul anarşistler hatta kitlesel sosyal eylemin faydasiz oldugunu 
ve kendi özel meselelerine yabanci oldugunu ilan etmişlerdir ve Ispanyol anarşistlerin grupçu- 
luk (grupismo) dedigi, sosyal olmaktan ziyade yûksek derece bireysel olan kûçûk-grup tarzi 
eylemi fetişleştirmişlerdir. 

Anarşizm sikça devrimci sendikalizmle kariştirilmiştir; devrimci sendikalizm oldukça yapi- 
landmlmiş ve saglam temellerde geliştirilmiş bir özgûrleştirici emek sendikacibginm kitlesel 
biçimidir ve anarşizmin aksine demokratik usullere, 5 eylem disiplinine, kapitalizmi elimine 
etmek için uzun vadeli ve örgûtlû devrimci pratige bagbdir. Anarşizmle olan yakmhgi gûçlû 
özgûrleştirici egiliminden gelir ama Bati Avrupa ve Kuzey Amerika’daki hemen her ûlkedeki 
anarşistler ve sendikalistler arasindaki tatsiz antagonizmanm uzun bir tarihi vardir. Yirminci 
yûzyibn başindaki Ispanyol CNT ve Tierra y Libertad arasindaki; Rusya’daki 1917 devrim- 
inde anarşist ve devrimci sendikalist gruplar arasindaki; ABD ve Isveç’teki IWW arasindaki ge- 
rilimlerin tamk oldugu gibi özgûrlûkçû emek hareketlerinin tarihinden birçok renkli duruma 
da referans verebiliriz. Joe Hill’in Utah’daki idaminm arifesindeki meydan okuyan dûsturu 
“Yas tutmayin. Örgûtlenenin!” karşisinda birden fazla Amerikab anarşist gûcenmişti. Haşa, 
kûçûk gruplar ne Joe Hill’in ne de Ispanyol özgûrlûkçû hareketinin çok agir şekilde yanliş an- 
laşilmiş idolû Salvador Segui’nin aklindaki “örgûtlenmeler” degildi. Biraz akb karişmiş 
anarşistler ve devrimci sendikalistlerin aym örgûtlenmede buluşmalarim mûmkûn kilan şey 
bûyûk ölçûde ortak kullamlan özgûrlûkçû(liberter) keli mesiydi. Ispanya’da FAI’nin, anarşist 
Federica Monstseny tarafmdan temsil edildigi şekilde eger hakikaten var olmuşsa da tam an- 
lamiyla kafa karişikbginm örgûtû olan CNT-FAI içerisinde Juan Prieto’nun temsil ettigi 
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sendikalistlerle birlikte durmasinin nedeni ideolojik anlaşilirliktan öte sözsel bir karmaşaydi. 

Devrimci sendikalizmin kaderi ouvrierisme, ya da işçicilik adi verilen bir patolojiye farkli 
derecelerde bagliydi. Işçiciligin içerdigi felsefe, tarih teorisi ya da siyasal iktisat Marx’tan, 
genelde parça parça ve dolayli olarak alinmiştir -hakikaten, George Sorel ve erken yirminci 
yiizyilm diger kendini geliştirmiş devrimci sendikalistleri olsun kendilerini açikça Marksist 
olarak göriiyorlardi ve pek çok digeri de anarşizmden uzak oldugunu dile getiriyordu. Da- 
hasi, devrimci sendikalizm genel grev dişinda sosyal degişim için bir stratejiden yoksundur. 
Rusya’da 1905 yilinda Ekim ve Kasim aylarindaki devrimci ayaklanmalarla ilişkili genel grevler 
ortahgi kariştirsa da nihayetinde etkisiz olmuşlardir. Ashnda, devletle dogrudan çatişmanm 
bir peşrevi olarak genel grev ne kadar degerli olsa da, sosyal degişim baglaminda devrimci 
sendikalistlerin grevlere yiikledikleri mistik kapasiteye sahip degildirler. Genel grevlerin kisit- 
lamalan barizdir. Dogrudan eylemin dönemsel biçimleri olarak genel grevler,ne devrimle ne 
de kitlesel hareketi varsayan ve uzun oluşum yillari ile dogrultuya dair açik bir mantik gerek- 
tiren derin sosyal degişimlerle eşitlenebilir degildir. Hakikaten, devrimci sendikalizmin tipik 
bir işçici anti-entelektûel damari vardir, bu damar maksath bir devrimci yön çizme ve proleter 
“kendiligindenlige” saygi duyma çabalarim hor görur ki bazi zamanlar kendini derinden yok 
eden durumlara yol açmiştir. Kendi koşullarim analiz etmek için araçlardan yoksunken, Is- 
panyol sendikalistlerin (ve anarşistler) 1936 yazinda Franco’nun gûçlerine karşi kazandiklari 
zaferin ardmdan kendilerini bulduklari konumlarim anlamak için asgari kapasiteye sahip 
oldugu ve işçinin ve köylûnûn kuracagi yönetimi kurumsallaştirmak için “bir sonraki adimi” 
atabilmek için hiçbir kapasitelerinin olmadigi ortaya çikti. 

Bu gözlemler Marksistlerin, devrimci sendikalistlerin ve otantik anarşistlerin, siyaseti kentsel 
arena ve insanlarin demokratik olarak ve dogrudan kendi topluluk meselelerini idare ettikleri 
kurumlar olarak anlamalari gerekirken, siyaset mefhumunda aldanmiş oldugu noktasina 
çikiyor.Gerçekten de Sol, devlet idaresi ve siyaset arasindaki fark konusunda defalarca hataya 
dûştû ve bu iki olgunun sadece radikal olarak farkli degil, aym zamanda radikal olarak geri- 
limde-hakikaten, birbirinin karşisinda- oldugunu anlamak konusunda îsrarla yamldi. 6 Başka 
bir yerde yazdigim gibi, tarihsel olarak siyaset -ayricahkli simfin çikarlari dogrultusunda yurt- 
taşliga tahakkûm kurulmasi ve yurttaşhgm sömûrûsûnûn kolaylaştirilmasi için profesyonel 
bir makine olarak tasarlanan bir aygit olan- devletten tûremedi. Daha ziyade, siyaset, adeta 
tammi geregi, kendi şehre ait meselelerini ele almalarinda ve kendi özgûrlûklerinin savunul- 
masinda özgûr yurttaşlarin etkin yûkûmlûlûkleridir. Siyasetin, Fransiz devrimcilerin 1790’larda 
civicisme dedikleri şeyin “somutlaşmiş” hali oldugu tam olarak söylenebilir. Gayet uygun şek- 
ilde, gerçekten, politika kelimesi Yunanca “kent” ya da polis, kelimesini barindirir ve klasik 
Atina’da, demokrasi ile birlikte kullammi kentin yurttaşlar tarafindan dogrudan yönetilmesiyle 
anlamina gelir. Ozellikle simflarin oluşumun işaret ettigi, yûzyillar boyunca sûren kentsel 
çözûlme, devletin ûretilmesi ve siyasal alanin devlet tarafindan aşindirilarak emilmesi için 
zorunluydu. 

Marksistlerin, anarşistlerin ve devrimci sendikalistlerin siyasal alan ve devletçi alan arasinda, 
prensipte, hiçbir farkm var olmadigi inanci tam da Solun ayirt edici bir özelligidir. Siyasal ik- 
tidarin oldugu kadar iktisadi gûcûn de bulundugu mahal olarak ulus-devlete -“işçi devletini” 
de kapsayarak- vurgu yaparak, Marx (özgûrlûkçûler gibi) işçilerin, gûçlenmiş bir bûrokrasi ve 
özûnde devletçi (ya da eşdeger olarak, özgûrlûkçûlerin dedigi gibi yönetime bagli) kurum- 
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larm arabuluculugu olmaksizm devleti nasil tamamen ve dogrudan kontrol edebileceklerini 
göstermekte feci şekilde başansiz oldu. Bunun bir sonucu olarak, Marksistler kaçimlmaz şe- 
kilde,“işçilerin devleti” olarak gösterilen siyasal alam tek bir simfin, proletaryanm, çikarlarina 
göriiniişte dayali olan, baskici bir varlik olarak gördiiler. 

Devrimci sendikalizm, kendi içinde, işçi komitelerinin fabrikayi idare etmesine vurgu yapar 
ve sosyal otoritenin mahalli olarak konfedere ekonomik konseyleri önerir, böylece ekonominin 
dişinda var olan herhangi bir halk kurumunu basitçe bertaraf eder. Acayip bir şekilde, 1936 
Ispanyol Devrimi deneyiminde test edilen bu intikam peşindeki ekonomik determinizmin 
tamamen etkisiz oldugu kamtlandi. Reel yönetim iktidarinm geniş bir kesimi, askeri mesele- 
lerden adaletin idaresine kadar, Ispanya’nm liberallerinin ve Stalinistlerinin eline geçti, onlar 
da ellerindeki otoriteyi özgiirlûkçû hareketle birlikte 1936 Temmuz’undaki sendikalist işçi- 
lerin devrimci kazammlarim yikmak için kullandilar, ya da bir romancmin sertçe betimledigi 
şekilde “Ispanyol Anarşizminin Kisa Yazi.” 

Anarşizme gelince, Bakunin 1871 yilinda takipçilerinin tipik görûşûnû, yeni sosyal dûzenin 
“kentlerde ve ûlke çapmda işçi sinifinm sosyal gûcûnû siyaset dişi ve siyasete karşi örgûtlemek 
ve geliştirmek ûzerinden” yaratilabilecegini, böylece aym yilda îtalya’da tasdik ettigi belediye 
siyasetinin karakteristik tutarsizhgim ret ederek yazdiginda ifade ediyordu. Buna uygun olarak, 
anarşistler her yönetimi bir devlet olarak gördûler ve buna göre kmadilar -bir görûş olarak 
sosyal yaşamin her örgûtlû biçiminin ayiklanmasi için bir reçete. Devlet, baskici ve sömurucu 
simfin dûzenledigi ve zor kullanarak sömûrûlen simfin davramşlarinm hakim sinif tarafindan 
kontrol edildigi bir araçken, yönetim -ya da daha iyi bir şekilde, yönetim biçimi— dûzenli ve 
umutlu ve adil bir şekilde ortak sosyal yaşamin sorunlariyla ilgilenmek için tasarlanmiş ku- 
rumlarin toplulugudur. Toplumsal sorunlan çözmek için bir sistem teşkil eden her kurum- 
sallaşmiş birliktelik -devletin mevcut oldugu ya da olmadigi- muhakkak bir yönetimdir. Tezat 
olarak, her devlet, ne kadar bir yönetim biçimi olsa da, bir kontrol ve sinif baskisi kuwetidir. 
Benzeşen Marksistler ve anarşistler için ne kadar sinir bozucu olsa da, sorumlu ve duyarli bir 
yönetim için anayasa ve hatta yasayz nomos— yazili olmalari yönûnde!- atilan çighklar, yûzyil- 
larca monarklarm, asillerin ve bûrokratlarin kaprisli bir şekilde kullandiklari idareye karşi 
ezilen kesimler tarafindan atilmiştir. Ozgûrlûkçûlerin, yönetimden hiç bahsetmiyorum bile, 
kanunlara karşi muhalefeti kendi kuyrugunu yiyen yilan kadar saçma bir görûntûdûr. Geriye 
kalan şey varoluşsal bir gerçekligi dahi olmayan retinada zuhur etmiş bir görûntûden başka bir 
şey degildir. 

Gelecek sayfalarda deginilen konular akademik bir ilgiden ötedir. Yirmi birinci yûzyila gi- 
rerken, sosyal radikallerin -özgûrlûkçû ya da devrimci- sosyalizme ihtiyaci var. Bu sosyalizm 
ne anarşizmin temelinde yatan köylû-zanaatçi temelli “birlikçiligin” bir uzantisidir ne de dev- 
rimci sendikalizm ve Marksizm’in çekirdegini oluşturan proletaryacdiktir. Genç insanlar 
arasinda bugûn her ne kadar geleneksel ideolojiler (özellikle anarşizm) moda olsa da, özgûr- 
lûkçû ve Marksist fikirlerden beslenen ama bu eski ideolojileri aşan gerçek anlamda ilerici 
sosyalizmin entelektûel liderlik saglamasi gerekmektedir. Bugûn siyasal radikallerin, Mark- 
sizm, anarşizm ya da devrimci sendikalizmi basitçe diriltmeleri ve bu fikirlere ideolojik ölûm- 
sûzlûk bahşetmeleri gerekli radikal hareketin gelişmesi için engelleyici olacaktir. Yeni ve 
kapsamh bir devrimci görûş gereklidir, bu görûş sistematik olarak durmadan gelişen ve degişen 
kapitalist sistemin karşismda toplumun geniş bir kismim potansiyel olarak muhalif hale ge- 
tirecek genel meselelere hitap edebilmelidir. 
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Simrsiz gelişme temelli yagmaci bir toplum ve insani olmayan doga arasindaki çatişma mev- 
cut sosyal kriz ve anlamli radikal degişimin açiklanmasi için ortaya çikan bir fikirler toplu- 
luguna sebep olmuştur. Sosyal ekoloji, insanligm uygarlaşmasinda hiyerarşi ve simfin ortak 
etkisiyle birbirini sarmiş olan biitûnliiklû bir sosyal gelişme vizyonu olarak sosyal ilişkileri 
dogal dûnya ile koruyucu bir dengede yaşayabilmemiz için yeniden dûzenlememiz gerektigini 
yillardan beri iddia etmektedir. 7 

“Eko-anarşizmin” basitleşmiş ideolojisinin aksine, sosyal ekoloji, ekolojik yönelimli bir 
toplumun geriye dönûk olmaktan daha çok ileriye dönûk olabilecegini iddia eder, primi- 
tivizme, sadelige ve ret etmeye degil, maddi zevklere ve rahatliga gûçlû bir vurgu yapar. Eger 
bir toplum, ûyeleri için hayati oldukça zevkli kilabilecegi kadar toplumdaki bireylerin canli bir 
siyasal hayat ve uygarhgm oluşturulmasi için gerekli olan entelektûel ve kûltûrel gelişimleri için 
de faaliyetler yapabilecekleri kadar vakitlerinin olacagi şekilde kurulacaksa, teknik ve bilime 
iftira atmamah hatta insan mutlulugu ve refahi vizyonu çerçevesinde degerlendirmelidir. Sosyal 
ekoloji, açligin ve maddi imkansizhgin degil bollugun ekolojisidir; atiklarin ve fazlahgm da, 
yeni bir degerler sistemi ile kontrol edildigi akdci bir toplumun yaratilmasim hedefler; ve 
akildişi davramşlar sonucunda eger kithklar oluşursa şayet, halk meclisleri demokratik sûreçler 
ûzerinden tûketimin akilci standartlarim belirler. Kisaca, sosyal ekoloji, bireysel tuhafliklardan 
kaynaklanan dûşûncesiz davramş biçimleri yerine demokratik olarak halk meclisleri tarafin- 
dan formûle edilen idare, planlama ve dûzenlemeyi tercih eder. 

Komunalizm ve Özgurlûkçu Belediyecilik 
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Benim tartiştigim ve geldigim noktaya göre Komûnalizm, özgûrlûkçû belediyecilik ve 
diyalektik dogalcihk dahil ûzerinde detayli ve tamamen dûşûnûlmûş sistematik bir görûş olarak 
sosyal ekolojiyi kapsamak için en uygun ve çevreleyici siyasal kategoridir. 8 Bir ideoloji olarak 
Komûnalizm daha eski Sol ideolojilerin -Marksizm ve anarşizmin, daha da uygun olarak 
özgûrlûkçû sosyalist gelenegin- en iyi kisimlarindan beslenir ve gûnûmûz için daha geniş ve 
geçerli bir bakiş sunar. Marksizm’den, felsefe, tarih, iktisat ve siyaseti birleştiren akilci, sis- 
tematik ve bûtûnlûklû bir sosyalizmi kurgulamaya dair temel projeyi ahr. Açikça diyalektige 
dayanarak, teori ve pratigi birleştirmeyi hedefler. Anarşizmden, devlet karşithgma ve konfede- 
ralizme baghhgin yam sira hiyerarşinin yalmzca özgûrlûkçû sosyalist bir toplum tarafindan 
ûstesinden gelinebilecek bir temel sorun oldugu kabulûnû alir. 9 

Yirmi birinci yûzyilda sosyalizmin felsefi, tarihi, siyasi ve örgûtsel parçalarmi kapsamasi 
için Komûnalizm teriminin tercihi hafif bir tercih degildir. Kelimenin kökû, sadece Paris kent 
konseyini ve konseyin idari alt yapilarim savunmak için degil de cumhuriyetçi ulus-devletin 
yerine ûlke çapmda kentleri ve kasabalari bir konfederasyonda birleştirecek bir yapiyi kurmak 
için Fransiz başkentinin silahlanmiş halkinm barikatlar kurdugu 1871 Paris Komûnûne 
dayamr. Komûnalizm bir ideoloji olarak, anarşizmin sikça açiga vurdugu akilcihk karşithgi ile 
veya Marksizm’in tarihsel yûkû olan otoriterligin Bolşevizm’de vûcut buldugu haliyle kirlen- 
memiştir. Ne fabrikaya birincil sosyal alan olarak ne de endûstriyel proletaryaya esas tarihsel 
fail olarak odaklanmaz ve gelecegin özgûr toplumunu cafcafli bir ortaçag köyûne indirgemez. 
En önemli hedefi klasik sözlûk tamminda açikça verilmiştir: The AmericanHeritage Dictionary 
ofthe English Language sözlûgûne göre Komûnalizm, “görûnûrdeki otonom yerel topluluklarin 
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federasyon iizerinden zayif bir bagla birbirine bagli oldugu bir yönetim teorisi ya da sis- 
temidir.” 10 

Komunalizm, siyasetin anlamim en geniş şekilde, en özgurleştirici yanlariyla yeniden kazan- 
mayi arar, aslmda, zihnin ve söylemin gelişecegi arena olarak belediyenin tarihsel potansiyelini 
gerçekleştirmeyi hedefler. Belediye, en azindan potansiyeli itibariyle, organik evrimin ötesinde, 
sosyal evrimin gelişecegi ve dönûşecegi alan olarak kavramsallaştirir. Kent, arkaik kan baginin 
sadece aileler ve kabilelere kisitli tutuldugu ve yabancilarin dişlandigi -en azindan yasal olarak- 
yer olmaktan çikmiştir. Akrabalik, cinsiyet ve yaşa dayanan dar ve sosyo-biyolojik özellikler 
temelli hiyerarşilerin elimine edilip, paylaşilan ortak insanliga dayali özgûr bir toplumla 
degiştirildigi bir alan olmuştur. Potansiyel olarak, bir zamanlar korkulan yabancmm,- 
başlangiçta ortak yurdun korunan sakini ve zamanla kamusal arenada siyasi kararlarm oluş- 
masina katildigi yurttaş olarak- topluluk tarafindan tamamen özûmsenebildigi alan olmaya 
devam etmektedir. Her şeyin ûstûnde, kurumlarm ve degerlerin zoolojide temellerinin ol- 
madigi, medenî insan faaliyetine dayandigi alandir. 

Bu tarihsel işlevlerin ötesine baktigimizda, fikirlerin özgûrce mûbadele edildigi, yaratici 
gayretin özgûrlûgûn hizmetinde bilinç kapasiteleri kazandirmasina dayanan bir birligin ku- 
ruldugu yegane alan belediyedir. Insanhgin ve biyosferin simflar ve hiyerarşiler yoluyla boyun 
egdirilmekte oldugu çevresel, sosyal ve siyasal aşagilanmaya son verecek bir bakişla, dûnyaya 
-dogrusu yine de akilla oluşturulacak ve şekil verilecek bir dûnyaya- yönelik proaktif, akilci 
mûdahalenin, mevcut ve önceden verili çevreye bayvani uyumu kökûnden alt edebilecegi 
alandir. Maddi sömûrûden oldugu kadar tahakkûmden özgûrleşmiş -ashnda, hayatm her 
yönûnde insan yaraticihgi için akilci bir arena olarak yeniden yaratilmiş- belediye iyi yaşamin 
etik mekam olacaktir. Komûnalizm bu yûzden bir dûşûnûrûn icadi olan saf hayal ûrûnû 
degildir: siyasal yaşamin, sosyal gelişmenin ve aklin diyalektigi ile kurulmuş kavram ve pratik- 
lerine baghhgi da ifade etmektedir. 

Açikça siyasi bir fikirler kûtlesi olarak, Komûnalizm, en bûyûk potansiyelleri ve tarihsel ge- 
lenekleriyle uyumlu bir biçimde, kentin (ya da komûnun) gelişmesini yeniden kazanmaya ve 
ilerletmeye çalişir. Bu Komûnalizmin belediyeciligi bugûn oldugu haliyle kabul ettigi anlamina 
gelmez. Tam aksine, modern belediye birçok devletçi vasfi barmdinr ve genel olarak burjuva 
ulus devletin bir faili olarak çalişir. Bugûn, ulus-devletin hala en muazzam varlik olarak 
görûldûgû zamanda, modern belediyelerin ellerindeki haklar, daha temel ekonomik ilişkilerin 
birer yan tesiriymiş gibi reddedilemez. Gerçekten de, bûyûk ölçûde, bunlar, halkm zorla 
kazandigi ve tarih boyunca -ve hatta burjuvazinin de karşisinda- yönetici simflarin saldirilarina 
karşi savunduklari haklardir. 

Komûnalizmin somut siyasal boyutu, daha önceden kapsamh bir şekilde yazdigim gibi, 
özgûrlûkçû belediyeciliktir. 11 Ozgûrlûkçû belediyecilik programi içinde, Komûnalizm, dev- 
letçi belediye yapdarim kararli bir şekilde yok etmeye çabalar ve bu yapilarm yerine özgûr- 
lûkçû bir yönetim biçiminin kurumlarmi koymaya çalişir. Kentlerin yönetim kurumlarim, 
semtlerde, kasabalarda ve köylerde konumlanan halkin demokratik meclislerine radikal bir 
şekilde dönûştûrmeye çabalar. Bu halk meclislerinde, yurttaşlar -işçi sinifi oldugu kadar orta 
simfin da dahil oldugu- toplumsal meseleleri yûz yûze olma kaydiyla ele alirlar, dogrudan 
demokrasi içinde siyasal kararlari verirler, hûmanist ve akilci bir toplum idealine gerçeklik 
kazandirirlar. 
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Asgari diizeyde, eger tahayyiil ettigimiz tiirden özgiir sosyal yaşama sahip olacaksak, 
demokrasi ortak siyasal yaşamimizin bir biçimi olmahdir. Bir belediyenin simrlarim aşan sorun- 
lara ve meselelere deginmek için, sirasiyla, demokratikleşmiş belediyeler daha geniş kapsamb 
bir konfederasyon oluşturmak için birleşmelidir. Bu meclisler ve konfederasyonlar, tam da var 
oluşlarindan ötiirii, devletin ve devletçi iktidar biçimlerinin meşruiyetine meydan okuyabilir. 
Devlet iktidarmi ve devletçiligi ortadan kaldirmayi, yerine halk iktidarim ve sosyal açidan 
akdci döniiştiiriicii bir siyaseti koymayi açikça hedefleyebilirler. Ve simf çatişmalarinm 
dindirildigi ve simflarin yok edildigi arenalar haline gelebilirler. 

Ozgiirliikçii belediyeciligi savunanlar, profesyonelleşmiş iktidar yerine halkin iktidarmi ge- 
tirme girişimlerini devletin îlimli şekilde karşilayacagi konusunda kendilerini kandirmasinlar. 
Devletin kasabalar ve kentler iizerindeki egemenligini çigneyecek haklar talep edecek bir 
Komiinalist harekete yönetici simflarin kayitsizca izin verecegi hususunda hiçbir yamlsamaya 
siginmazlar. Tarihsel olarak, bölgeler, yöreler ve hepsinin ûstiinde kasabalar ve kentler, devlet- 
ten (her ne kadar her zaman yuksek görûşlû amaçlar için olmasa da) kendi yerel egemenlik- 
lerini geri kazanmak için umutsuzca mûcadele ettiler. Komûnalistlerin, kasaba ve kentlerin 
iktidarim yeniden kurma çabasi ile bunlari konfederasyonlar olarak birbirine örme hedeflerinin 
ulusal kurumlardan gelecek artan bir direnişi tetikleyecegi tahmin edilebilir. Yani, devlete karşi 
bir ikili iktidan/ gûcû somutlaştiracak yeni halk meclislerinin oluşturdugu belediye konfede- 
rasyonlarinm giderek artan bir siyasal gerilimin kaynagi haline gelecegi apaçiktir. Ya Komû- 
nalist hareket bu gerilim yoluyla radikalleşip bunun tûm sonuçlariyla tereddûtsûz yûzleşecekti 
ya da kuşkusuz degiştirmeyi hedefledigi sosyal dûzenin içine geri çeken bir tavizler batakligina 
gömûlecektir. Hareketin bu zorlukla nasil karşilaşacagi onun mevcut siyasal sistemi ve ka- 
musal egitim ve liderligin kaynagi olarak sosyal bilinci degiştirme degiştirmekteki arayişm- 
daki ciddiyetinin net bir ölçûsûdûr. 

Komûnalizm hiyerarşik ve kapitalist toplumun bûtûnlûklû bir eleştirisini yûrûrlûge koyar. 
Toplumun sadece siyasal yaşamim degil, aym zamanda iktisadi yaşammi da degiştirmek için 
çabalar. Bu açidan, amaci ekonomiyi millileştirmek ya da ûretim araçlarinm özel mûlkiyetine 
el koymak degil, ekonomiyi belediyele§tirmektir. Şöyle ki, her ûretici teşebbûsû, toplulugun 
bir butun olarak çikarlarim karşilamak için nasil işlev görecegine karar veren yerel meclisin 
etki alanina dahil etmek ûzere, ûretim araçlarim, belediyenin varoluşsal yaşami ile bûtûn- 
leştirmeyi amaçlar. Modern kapitalist ekonomide yaşam ve iş arasindaki ayrilik öylesine hûkûm 
sûrer ki yurttaşlarin arzu ve ihtiyaçlarim, ûretim sûreci içindeki yaratimin kurnaz meydan 
okumalarmi ve ûretimin dûşûnceye biçim vermek ve kendini tammlamaktaki rolûnû kaybet- 
meyecek şekilde bunun ûstesinden gelinmesi gereklidir. V. Gordon Childe’in Neolitik döne- 
min sonundaki şehir devrimi ve kentlerin yûkselişini anlatan kitabi “Kendini Yaratan Insan” 
başhgina atifta bulunacak olursak, bunu sadece entelektûel ve estetik olarak degil, aym za- 
manda insan ihtiyaçlarinm yam sira bu ihtiyaçlari tatmin etmek için ûretim yöntemlerinin 
genişletilmesiyle de yapar. Kendimizi — potansiyellerimizi ve onlarin gerçekleşmesini— sadece 
dogal dûnyayi dönûştûrmekle kalmayan aym zamanda kendimizi oluşturmamiza ve kendimizi 
tammlamamiza giden yaratici ve yararli çalişma vasitasiyla benliklerimizi keşfederiz. 

Rus ve Ispanya devrimlerindeki “kolektifler” gibi, birçok öz-yönetimli girişimlere bela 
olmuş dar görûşlûlûkten ve en nihayetinde mûlk sahipligi arzularmdan da kaçinmabyiz. Oz- 
yönetimli “sosyalist” işletmelerin, hatta sirasiyla devrimci Rusya ve devrimci Ispanya’nm kizil 
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ve kara-kml bayrakli işletmelerinin bile, en sonunda bunlarin birçogunun birbirleriyle ham 
madde ve piyasa için rekabet etmelerine yol açan kolektif kapitalizm biçimlerine saptiklari 
hakkinda yeteri kadar yazilmadi. 12 

En önemlisi, Komiinalist siyasal yaşamda, farkli mesleklerden işçiler, halk meclislerinde 
işçiler olarak -baskicilar, sihhi tesisatçilar, metal işçileri ve benzerleri olarak kendi mesleki çikar- 
larini koruyacak şekilde- oturmayacaklar, ama yaşadiklari toplumun genelyaran konusunda 
kaygilari ve ilgileri agir basan yurttaşlar olarak yerlerini alacaklar. Yurttaşlar, işçiler, uzmanlar 
ve kendi hususi çikarlariyla birincil olarak alakali fertler olarak hususi kimliklerinden özgiir- 
leşmelidirler. Belediye yaşami, yurttaşlarin oluşturuldugu okul haline dönmeli, hem yeni yurt- 
taşlari içine almali hem de gençleri egitmeli ve bu arada meclislerin kendileri, yalmzca siirekli 
karar-verme kurumlari olarak işlememeli aym zamanda da insanlari karmaşik kentsel ve bölge- 
sel meseleler konusunda çöziim iiretmeye dair egiten arenalar haline de gelmelidir. 13 

Komiinalist yaşam yolunda, fiyatlar ve kit kaynaklara odakli geleneksel iktisadin yerini 
insan ihtiyaçlarim ve iyi yaşami dert edinen etik almahdir. Insan dayamşmasi -ya da Yunan- 
lilarin dedigi gibi filia— maddi kazammlarin ve bencilligin yerine geçecektir. Belediye meclis- 
leri sadece kentsel ( civic ) yaşamin ve karar almanin canli arenalari olmayacak aym zamanda 
ekonomik lojistigin gölgeli dunyasinm, uygun şekilde koordine edilen uretimin ve kentsel 
işlemlerin ûzerindeki perdenin indirilip açiga kavuşturuldugu ve bir bûtûn olarak yurttaşhgm 
katihmina ve denetlemesine açik olacagi alanlar olacaktir. Yeni yurttaşm ortaya çikmasi ge- 
leneksel sosyalizmin çikarci sinifim ve Rus devrimcilerinin bir şekilde ulaşabileceklerini umut 
ettikleri “yeni adamin” aşilmasmi işaret edecektir. Insanhk artik on dokuzuncu yûzyddaki 
bûyûk ûtopya dûşûnûrlerinin ve Marksistlerinin çabalarinm getirecegini dûşûndûkleri evrensel 
bilinç durumuna ve akilcihga ulaşabilecektir. Bu insanhgm tûr olarak maddi çikar yerine akil 
ve mantiga bûrûndûgû ve kitlik ve maddi yetersizlik ahlaki tarafindan dayatilan haşin ahenk 
yerine maddi kitligm ötesine gûcûnûn yetecegi yolu da açacaktir. [ 1 

Batmm demokrasi geleneginin kaynagi olan milattan önceki beşinci yûzyihn klasik Atina 
demokrasisi insanlarin komûnal meclislerde ve bu belediye meclislerinin konfederasyonlarinda 
vuku bulan yûz yûze karar verme sûreçlerine dayamyordu. Iki bin yildan fazla bir sûredir, Aris- 
to’nun siyasal yazilari kentin, insanlarm akil, öz bilinç ve iyi yaşami saglayacaklari arena ola- 
cagina dair farkmdahgimizi defalarca yûkseltmeye yaradi. Buna uygun olarak, Aristo polis i n 
-insanlarin en temel hayvansal ihtiyaçlarim karşiladigi ve otoritenin en yaşli erkekte oldugu 
ihtiyaçlar alam olan- aileden ya da oikosxxa. çikişinm izini sûrdû. Ama birden fazla ailenin bir 
araya gelmesinin “gûnlûk ihtiyaçlarin karşilanmasindan daha fazla bir şeyi hedefledigini” göz- 
lemledi 15 ; bu hedef en erken siyasal oluşum olarak köyûn kurulmasim tetikledi. Aristo, en 
meşhur ifadesiyle, insani (yani yetişkin Yunan erkegini 16 ) bir “siyasal hayvan” ( politik onzoon) 
olarak tammladi. Bu insan diger aile fertlerini sadece maddi ihtiyaçlarim karşilamak için yönet- 
miyordu aym zamanda aile, dûşûncesiz eylemlerin, geleneklerin ve şiddetin yerine söylemin 
ve aklin öne çiktigi siyasal yaşama katilabilmesi için maddi önkoşullari saghyordu. Böylece, 
“birkaç köy, neredeyse ya da tamamen kendine-yeterli olmaya yetecek bûyûklûkte tek ve bûtûn 
bir toplum ( koinonan ) etrafinda birleştiginde, yaşamm çiplak ihtiyaçlarmdan kaynaklanarak 
ve iyi yaşamin var olmasi için devam ettirilen polis ortaya çikti.” 17 

Aristo’ya göre ve antik Atinahlar için de aymsim farz edebiliriz, belediyenin uygun işlevleri 
böylece ne kati bir şekilde araçsaldi ne de hatta ekonomikti. Insanlarm ortaklaşmasinm yeri 
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olarak belediye ve orada yaşayan insanlarin kurguladigi sosyal ve siyasal duzenlemeler insan- 
ligin telos u, insanligin, tarihsel sureç içerisinde akil, öz-bilinç ve yaraticilik potansiyellerini 
gerçekleştirebilecekleri fevkalade bir arena idi. Böylece antik Atinalilar için siyaset, sadece 
yönetim biçiminin pratik meselelerinin ele alinmasim degil, aym zamanda kişinin topluluguna 
yönelik ahlaki yûkûmlûlûklerinin bulundugu kentsel etkinlikleri de ifade ediyordu. Bir kentin 
tûm yurttaşlarmin kentsel etkinliklere etik varhklar olarak katilmasi bekleniyordu. 

Belediyeci demokrasi örnekleri sadece antik Atina ile kisitli degildir. Tam aksine, sinif fark- 
lilaşmasinm devleti oluşturmasindan çok daha önce, görece sekûler birçok kasaba yerel 
demokrasinin en erken kurumsal yapilarim oluşturmuştu. Antik Sûmer kentlerinde, yedi ya 
da sekiz bin yil önce “şehir devrimi” denilen şeyin başlarinda halk meclisleri var olmuşlardi. 
Halk meclisleri bariz şekilde Yunanlilar arasinda da görûlmûştû ve Gracchus kardeşlerin ye- 
nilmesine kadar, cumhuriyet dönemi Roma’sinda halkin iktidar merkezleriydi. Ortaçag Avrupa 
kentlerinde ve hatta Rusya’da, bir sûre boyunca özellikle Slav dûnyasinm en demokratik kent- 
lerinden olmuş Novgorod ve Pskov kentlerinde, halk meclisleri neredeyse her yerde bulunuy- 
ordu. Halk meclisi, alti çizilmelidir ki, Bûyûk Devrimin hakiki itici gûcû haline geldigi ve 
yeni bir siyasi örgûtlenme için bilinçli faillerin oluştugu 1793’teParis’in mahalle seksiyon- 
larinda gerçek modern biçimine yaklaşmaya başladi. Özellikle demokratik Marksist egilimler 
ve devrimci sendikalistlerin oluşturdugu demokrasi literatûrûnde hak ettikleri ilgiyi hiçbir 
zaman görmemeleri devrimci gelenekte var olan kusurlarin dramatik bir kamtidir. 

Bu demokratik belediye kurumlari, sikça kanli çatişmalar sonucu bastirilana kadar, normal 
olarak açgözlû krallarin, feodal beylerin, zengin ailelerinin ve korsan işgalcilerin oldugu kav- 
gaci bir gerilim içerisinde var oldular. Radikal tarih içinde ne kadar önemli olmuş olsa da sinif 
çatişmasi içinde bogulmuş modern taribteki her biiyuk devrimin kentsel bir boyutunun olduguna 
ne kadar vurgu yapilsa azdir. Bu yûzden, 1640’lardaki Ingiliz Devriminde Londra’nm dev- 
rimin esas mekani oldugu belirtilmeden, ya da, aym şekilde Fransa’daki farkli devrimler ûze- 
rindeki tartişmalarda Paris’e odaklanmadan, ya da Petrograd’a egilmeden Rus Devrimini an- 
lamak, ya da Barselona’nm 1936 Ispanya Devrimindeki en ileri sosyal merkez oldugundan 
bahsetmeden dûşûnûlemez. Kentin bu kadar merkezi olmasi salt bir cografi olgu degildir; her 
şeyin ûstûnde, devrimci kitlelerinin toplandigi ve tartiştigi, kitleleri besleyen kentsel gelenek- 
lerin geldigi ve devrimci görûşlerin yeşerdigi en derininde siyasal bir olgudur. 

Özgûrlûkçû belediyecilik Komûnalist çerçevenin tamamlayici bir parçasidir, tipki sistem- 
atik bir devrimci dûşûnce bûtûnû olarak Komûnalizm gibi, dogrusu onun pratigi de özgûr- 
lûkçû belediyecilik olmaksizin anlamsizdir. Komûnalizm ile otantik ya da “saf” anarşizm, 
arasindaki farklar Marksizmi bir kenara birakahm, anarko, sosyal, neo ve hatta özgûrlukçu gibi 
ön adlarin kapsayacagindan çok daha geniştir. Komûnalizmi anarşizmin bir tûrevine indirgeme 
çabasi iki fikrin de bûtûnlûgûnû inkar etmek olacaktir -aslinda, demokrasi, örgûtlenme, 
seçimler, yönetim ve benzeri kavramlarin iki farkli fikir tarafindan kullammi arasindaki fark- 
liligi görmezden gelmek olacaktir. Bu siyasal terimi ortaya atan Paris Komûnû mensubu Gutsa 
ve Lefrancais kati bir şekilde “anarşist degil, Komûnalist oldugunu” ilan etmişti.(18) 

Her şeyin ötesinde, Komûnalizm iktidar sorunuyla baglanmiştir.(19)Kendilerinin anarşist 
oldugunu belirtenlerin tercih ettigi “halk” garajlan, basim evleri, gida kooperatifleri ve ev 
bahçeleri gibi çeşitli tûrden Komûniter girişimlerine belirgin tezatla, Komûnalizm taraftarlari 
potansiyel olarak önemli olan iktidar merkezleriyle —belediye meclisi— seçimler ûzerinden bir 
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ilişki kurmak konusunda kendilerini seferber ederler ve bu merkezleri yasama kudreti olan 
mahalle meclisleri oluşturmak için zorlamaya çalişirlar. Bu meclisler, vurgulanmasi gerekiyor 
ki, mevcut durumda köyleri, kasabalari veya kentleri kontrol eden devletçi organlari gayri 
meşru kilmak ve bu organlardan kurtulmak için her çabayi göstereceklerdir, bunun ardindan 
da iktidarm tatbik edildigi gerçek motorlar olarak rol oynayacaklardir. Bir miktar belediye 
komiinalist çizgide demokratikleştikten sonra, diizenli olarak belediye birliklerinde konfedere 
olup halk meclisleri ve konfedere konseyler yoluyla ulus-devletin roliine karşi koyabilir, 
ekonomik ve siyasi yaşam iizerindeki kontrolii ele geçirmeye çalişabilirler. 

Son olarak, anarşizmle karşilaştirildiginda Komiinalizm çok sayida insanin karar verebilmesi 
için tek eşitlikçi yol olarak çogunlugun oylamasinm karar verme siirecinde kullamlmasim 
açikça önerir. Otantik anarşistler bu ilkenin —azinligin çogunluk tarafindan “yönetilmesinin”— 
otoriter oldugunu ve konsensûse dayali kararlar vermektense kararlar öne sûrdûgûnu iddia 
eder. Tek tek bireylerin çogunluk kararlarim veto edebildigi konsensûs, toplumu bu şekilde 
ortadan kaldirmakla tehdit eder. Özgûr bir toplum, ûyelerinin Homeros’un bahsettigi lotus 
yiyiciler gibi hafiza, baştan çikma ya da bilgi olmadan memnun mesut yaşadigi bir toplum 
degildir. Ister begenin ya da begenmeyin, insanlik bilginin meyvesini yemiştir ve hatiralari 
tarih ve deneyimle yûklûdûr. Yaşanan bir özgûrlûk halinde -kafe sohbetlerinin aksine- azin- 
liklarm muhalif görûşlerini ifade etme haklari, çogunlugun haklari kadar korunacaktir. Bu 
haklarda en ufak bir azalma bile topluluk tarafindan dûzeltilecektir -umarim ki nazikçe, ama 
eger kaçmilmazsa, gûç kullanarak- bu olmazsa eger sosyal yaşam bariz bir kaosa sûrûklenir. 
Aslinda, yeni kavrayişlarin ve oluşmaya başlayan hakikatlerin potansiyel kaynaklari olarak 
azinhklarm görûşlerinin degeri bilinecektir, eger bunlar kisitlamrsa toplumu yaraticihk kay- 
naklarmdan ve gelişmenin ilerlemesinden yoksun birakacaktir. Zira genel olarak yeni fikirler 
ilham gelmiş azinhklarm belirli bir zaman ve yerde hak ettikleri merkeziyeti aşamali olarak 
kazanmalari sonucu ortaya çikar -bu sûreye kadar, gene, bu fikirler dönemin yok olmakta 
olan geleneksel akh ile çarpişirlar ve bu fikirlerin donmuş ortodoks fikirlerin yerine geçmesi 
gerekmektedir. 

Örgûtlenme ve Egitim Ihtiyaci 

Geriye şu soru kaliyor: bu akilci toplumu nasil başaracagiz? Bir anarşist yazar iyi toplumun 
(ya da “dogal insanin” da dahil, meselelerin gerçekten “dogal” egilimi) uygarligm baskici 
yûkûnûn altinda, tipki karin altindaki bereketli toprak gibi yattigim yaziyor. Bu mantiktan yola 
çikarsak hepimizin iyi bir toplumda yaşayabilmesi için bir şekilde kardan kurtulmamiz 
gerekiyor, yani kapitalizm, ulus-devlet, kiliseler, geleneksel egitim kurumlari ve o ya da bu 
şekilde bir tahakkûmû ahlaksizca barmdiran sonsuz tûrden kurumlarin hepsinden. Galiba 
anarşist bir toplum -bir kere devletin, yönetimin ve kûltûrel kurumlarm yalmzca ortadan 
kaldirilmasiyla- bir bûtûn olarak hazir şekilde ortaya çikacak ve özgûr bir toplum olarak işleye- 
cek ve gelişecektir. Böyle bir “toplumu”, eger buna bir toplum denilebilirse, ileriye yönelik 
olaiak yaratmamiz gerekmeyecek: sadece karm erimesini beklememiz yetecek. Özgûr Komû- 
nalist bir toplumu akilci olarak yaratma sûreci özûnde, yazik ki, Aborijin yerlilerinin ma- 
sumiyet ve saadetine dair gizemli tasawurlara sarilmaktan daha çok dûşûnce ve çalişma 
gerektirecektir. 
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Komiinalist bir toplum, her şeyin ötesinde, diinyayi degiştirecek yeni bir radikal örgiitlen- 
menin gayrederi iizerinde duracaktir, bu örgiitlenmenin amaçlarim açiklayabilecek yeni bir 
siyasal liigate ve hedeflerini tutarli kilan yeni bir programa ve teorik çerçeveye sahip olacaktir. 
Bu, her şeyin iistiinde, egitimin sorumluluklarim yiiklenmeye göniillii ve evet önderlige ken- 
dini adamiş bireylere ihtiyaç duyacaktir. Kelimeler tamamen gizemli olmadiklari ve gözler- 
imizin öniindeki gerçekligi karartacak hale gelmedigi siirece, en azindan önderligin her zaman 
var olacaginm ve yok olmayacaginm hakkim vermeliyiz çiinkii Ispanya’da oldugu gibi “mili- 
tanlar” ve “etkili militanlar” gibi iistii kapali sözlerle bulutlanmaktadir. CNT gibi erken ortaya 
çikan gruplardaki birçok birey sadece “etkili militanlar” degillerdi, aksine deneyim, bilgi ve hik- 
met sahibi olduklari kadar etkili bir rehberlik saglayabilmek için psikolojikyetilere sahip olduk- 
lari için göruşlerine daha fazla deger verilen -ve bunu hak ediyorlardi!- apaçik önderlerdi. 
Onderlige ciddi bir özgûrlukçu yaklaşim liderlerin gerçekligini ve can alici önemini —liderlere 
duyulan sayginm suiistimal edilmesi durumunda ya da önderligin iktidari kötûye kullanmaya 
başlamasi durumunda diger mensuplarin liderleri geri çagirabilecegi ve liderlerin faaliyetlerini 
etkin şekilde kontrol edebilen ve degiştirebilen gerekli resmi yapilan ve dûzenlemeleri kura- 
bilmeyi, hem de fazlasiyla- gerçekten onaylar. 

Özgûrlûkçû belediyeci hareket ciddiyetsiz ve degişen ûyelere dayanarak degil, ama hareketin 
fikirlerinin, usullerinin ve faaliyetlerinin okulunda yetişmiş insanlarla işlemelidir. Bu insanlar, 
dogrusu, örgûtlenmelerine -yapisi açikça resmi bir anayasa ve uygun tuzukler ile dûzenlenmiş 
bir örgûtlenmeye-ciddi bir baglihk göstermelidir. Uyelerinin ve liderlerinin sorumlu tutul- 
dugu demokratik olarak biçimlenen ve kabul gören bir kurumsal çerçeve olmadan, açikça 
ifade edilmiş sorumluluk standartlari var olamaz. Aslinda, tam da ûyelerin anayasal ve dûzen- 
leyici koşullara karşi artik sorumlu olmadiklari zaman otoriterlik gelişir ve nihayetinde 
hareketin yok olmasina yol açar. Otoriterlikten [kurtulmuş bir -çn.] özgûrlûk en iyi şekilde 
iktidarin açik, özlû ve ayrintih bir paylaştirilmasiyla saglama ahnabilir, yoksa iktidar ve lider- 
ligin “yönetim” biçimleri olduguna dair yûksekten atmalarla ya da onlarin gerçekligini giz- 
leyen özgûrlûkçû metaforlarla degil. Tam da bir örgûtlenme bu dûzenleyici ayrintilari ifade 
etmekte başarisiz oldugu zaman hareketin yozlaşma ve çûrûme koşullari ortaya çikar. 

Işe bakin ki, dûzenleme karşisinda kendi iradesini uygulama özgûrlûgûnû talep etmekte 
hiçbir sosyal tabaka şefler, krallar, soylular ve burjuvazi kadar îsrarci olmamiştir; çok benzer şe- 
kilde, iyi niyetli anarşistler bile bireysel özerkligi uygarhgm “yapayhklarmdan” özgûrleşmenin 
gerçek ifadesi olarak görmektedir. Gerçek özgûrlûgûn alanmda -yani, bilinç, bilgi ve ihtiyaç 
sonucunda somutlaşmiş özgûrlûkte- gerçeklik karşismda ne yapip neyi yapamayacagimizi 
bilmek yaşanan dûnyamn simrlarim bilme sorumlulugundan kaçinmaktan daha temiz, dûrûst 
ve dogrudur. Yûz elli yildan daha uzun bir sûre önce çok bilge bir adam şöyle demişti: “însanlar 
kendi tarihlerini kendileri yaparlar, ama sirf kendi keyiflerine göre yapmazlar.” 


Yeni Bir Sol Yaratmak 


Uluslararasi solun Marksist, anarşist, sendikalist veya muglak sosyalist bir çerçeveden 
Komûnalist bir çerçeveye cesaretle ilerlemesinin gerekliligi bugûn özellikle daha zaruridir. Sol 
siyasal fikirlerin tarihi içinde nadiren ideolojiler bu kadar vahşice ve sorumsuzca bulanmiştir; 
nadiren ideolojinin kendisi bu kadar kûçûk dûşûrûlmûştûr; nadiren “Birleşelim!” sloganlari 
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bu kadar umutsuzlukla atilmiştir. Şiiphesiz, kapitalizme karşi gelen çeşitli egilimlerin piyasa sis- 
teminin itibarim sarsmak ve sonunda onu yok etmek için verdikleri çaba etrafmda gerçekten 
birleşmelidirler. Böyle amaçlar için birlik paha biçilemez önemde bir arzulanan hedeftir: tiim 
Solun birleştigi bir cephe, meta iiretimi ve degişimine dayali kökleşmiş sisteme -tabi ki, 
kiiltiire— karşi koymak için ve baskici yönetimler ve sosyal sistemlerin karşismda kitlelerin 
önceki miicadeleleriyle kazandigi haklarin geriye kalanlarim savunmak için gereklidir. 

Fakat bu ihtiyacin aciliyeti, harekete dahil olacaklarin birbirlerini eleştirmekten 
vazgeçmelerini ya da antikapitalist örgiitlerde mevcut olan otoriter özelliklere dair eleştirilerini 
içlerine atmalarim gerektirmez. En azindan çeşitli programlanmn bûtûnlûgu ve kimligi 
konusunda uzlaşma saglanmasina mecbur birakir. Bugiinkii harekete miidahil kişilerin biiyiik 
çogunlugu postmodern görecelilik çaginda biiyiimiiş deneyimsiz genç radikallerden oluş- 
maktadir. Bunun bir sonucu olarak, hareket bugiin deneysel tercihlerin kaotik olarak nesnel 
temeller iizerinde oturmasi gereken ideallerle göriicû usulu evlendirildigi şevk kirici bir ek- 
lektizme bûrûnmûştûr.(20)Fikirlerin açikça belirtilmesinin deger görmedigi ve terimlerin uy- 
gunsuz kullamldigi, mûnakaşanm “saldirgan” daha da kötûsû “bölûcu’ olarak hor görûldûgû 
bir ortamda, tartişma zemininde fikirler oluşturmak zor olmaktadir. Fikirler, ideolojik anaoku- 
lunun kontrollû ortaminda ve sessizlikte degil, görûş ayrihgi kargaşasinm ve karşihkli eleştirinin 
oldugu yerde bûyûr ve olgunlaşir. 

Geçmişin devrimci sosyalist pratiklerini takip ederek, Komûnalistler kitlelerin aciliyeti 
konusunda endişe duyduklan konularda tatmin edilmesini talep eden asgari bir programin 
oluşturulmasina çahşirlar, bu asgari konulara örnek olarak daha yûksek maaşlar, barinma 
imkam veya yeterli garaj alam ve ulaşim hizmetleri verilebilir. Bu asgari program kitlelerin en 
temel ihtiyaçlarim karşilamayi ve gûndelik yaşami katlanabilir kilacak kaynaklara ulaşmalarim 
rahatlatmayi hedefleyecektir. Azami program ise, aksine, özgûrlûkçû sosyalizm altinda insan 
hayatinm nasil olacagina dair bir görûntû sunacaktir, bu en azindan görûnûşte hiç bitmeyen 
endûstriyel devrimlerin etkisi altinda mûtemadiyen degişen dûnyada ne kadar öngörûlebilir 
toplum olabilecekse tabi. 

Ustelik dahasi, ne olursa olsun, Komûnalistler programlarim ve eylemlerini bir sûreç olarak 
görecektir. Hakikaten, her yeni talebin, daha radikal ve sonunda devrimci taleplere yol açacak 
yûkselen talepler için siçrama tahtasi saglayacagi bir geçiş programidir. Geçiş dönemi talepleri 
arasinda en çarpici örneklerden bir tanesi on dokuzuncu yûzyilda Ikinci Enternasyonal’in pro- 
fesyonel ordu yerine halkin milislerinin yaratilmasi için program niteliginde yaptigi çagridir. 
Diger durumlarda da, devrimci sosyalistler demiryollarmm özel mûlkiyete dahil olup, özel 
olarak işletilmesi yerine kamulaştirilmasim (ya da, devrimci sendikalistlerin talep edebilecegi 
gibi, demiryolu işçileri tarafindan kontrol edilmelerini) talep ettiler. Bu taleplerin hiçbir tanesi 
kendi içinde devrimci degildi, ama devrimci mûlkiyet ve işletme biçimlerine siyaseten geçişyol- 
lan açtilar, bunun karşihginda da hareketin azami programina ulaşabilmek için bir tirmanma 
olacakti. Bazilari adim adim yapilan ugraşlari “reformist” olarak eleştirebilir ama Komûnalistler, 
Komûnalist bir toplumun yasamadan dogmasi için savaşmiyorlar. Bu taleplerin elde etmege 
çahştigi şey, kisa vadede, insanlar ve sermaye arasinda yeni ilişkilenme kurallaridir -bu kural- 
lar “dogrudan eylem” ile gûndemi tamamen egemen smiflar tarafindan belirlenmiş protesto- 
larin kariştirildigi bir zamanda çokça gereklidirler. 


*3 
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Biitiin olarak, Komiinalizm gözden kaybolmakta olan ya da çogunlukla anlamsiz hale gelen 
polisle çarpişmalara indirgenmekte veya hiçbir ögretici etkisi olmayan, ne kadar sanatsal olursa 
olsun ciddi konulari basitleştirmiş performanslara indirgeyen sokak tiyatrosu haline gelmekte 
olan kamusal bir eylem ve söylem alanim kurtarmaya çalişir. Aksine, Komiinalistler, gerçek 
diinyada toplumsal olarak döniiştiiriicii bir rol oynayabilen uzun ömiirlii örgiitlenmeler ve 
kurumlar kurmaya çahşirlar. Kayda deger bir şekilde, Komiinalistler belediye seçimlerinde aday 
olmaktan çekinmezler ve eger seçilirlerse, seçilmiş olmaktan gelen iktidarlarim halk meclis- 
lerinin oluşturulmasi için gerekli yasamanm yapilmasi yöniinde kullamrlar. Bu meclisler, yeri 
geldiginde, en sonunda şehir görûşmeleri yönetiminin etkili biçimlerini yaratmak için iktidan 
alacaklardir. Çunku kentin -tabi ki kent meclislerinin de- ortaya çikmasi, simfli toplumun or- 
taya çikmasindan çok öncedir, halk meclislerine dayali konseyler dogasi geregi devletçi yapilar 
degillerdir; belediye seçimlerine ciddi olarak katilmak, belediye konfederasyonlarinm tarihsel 
özgûrlûkçû bakiş açisim pratik, mûcadeleci ve siyasal olarak guvenilir bir halk alternatifi olarak 
önermek yoluyla reformist sosyalistlerin devletçi delegeler seçme girişimlerine eşit kuwetle 
karşi çikar. Gerçekten, parlamenter adaylarin firsatçi olduklarim açikça ilan eden Komûnalist 
adaylar,özgûrlûkçû sosyalizmin nasil yaratilacagi konusundaki tartişmayi -yillardir cansiz 
kalmiş olan bir tartişmayi- hayatta tutar. 

Varolan akildişi toplumumuzu akilci bir topluma dönûştûrmenin bir araci olarak mevcut 
firsatlar hakkinda hiç kimse kendini kandirmamah. Varolan toplumu nasil degiştirecegimize 
dair seçeneklerimiz hala tarih masasinm ûstûnde durmakta ve uçsuz bucaksiz sorunlarla karşi 
karşiyadir. Ancak, şimdiki ve gelecek nesiller, mide bulandirici hesaplamalara dayanan kûltûre 
ve biber gazi ve tazyikli su sikan polislere tamamen teslim olmadikça, elimizdeki özgûrlûkleri 
korumak ve nerede bir firsat ortaya çikarsa onlari özgûr bir topluma dogru genişletmekten 
vazgeçemeyiz. Şu anda bildigimiz her ölçekte, ekolojik yikim için eldeki tûm silahlarin ve 
araçlarin îşiginda, radikal degişime duyulan ihtiyaç sûresiz olarak ertelenemez. Açik olan şey 
şudur ki insanlar akilci bir topluma sahip olmamak için fazlasiyla zekidir; yûzleştigimiz en 
ciddi sorun ise insanlarin böyle bir toplumu gerçekleştirmek için yeterince akilci olup ol- 
madigidir. 


*-Bu yazi ilk olarak InternationalJonrnalfor a RationalSociety dergisi, Sayi 2, Kasim 2002’de 
yayinlanmiştir. 



îngilizceden çeviren: Bilgesu Sûmer 


Nodar: 

1 .Listeye birçok, az tanmmiş isim eklenebilir, ama özellikle bir tanesini hepsinin dişinda tutmak istiyorum, 
o da Rus halkina 1917-18 ydinda uygulanabilir devrimci bir program sunarken destekçilerinin gerçekte yalmz 
kaldigi Sol Sosyalist Devrimci Parti’nin cesur lideri Maria Spiridonova’dir. Kendi siyasal öngörûlerini uygulaya- 
mamalari ve (ilk Sovyet yönetiminin kurulmasinda en başta birleştikleri) Bolşeviklerin yerine geçememelerini, 
gelecek yuzyildaki devrimci hareketlerin felaketle sonuçlanan yenilgilerine sadece yol açmadi aym zamanda da 
katkida bulunmuştur. 

2.Açikçasi bu çelişkiyi —on dokuzuncu ve erken yirminci yûzyilda Marksistlerin oldukça belirleyici bir rol yûk- 
ledigi bir çelişki olarak— kar oranmin genelde fark edilmesi zor olan azalma egilimi ve bu yûzden de kapitalist 
degişimi işlemez kilmasindan daha temel oldugunu dûşûnûyorum 
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3.Yeni teknolojik gelişmeler gösterme kapasitesini tûkettigi vakitte bir toplumun yok olacagma dair Marx’a 
ait iddianm aksine, kapitalizm durmaksizm teknolojik devrimin oldugu -zaman zaman o kadar ûrkûtûcu- bir 
safhadadir. Marx bu konuda hata yapti: sosyal ilişkiler sistemini yok etmek için teknolojik duraganliktan daha 
fazlasi gereklidir. Yeni meseleler tûm sistemin geçerliligine meydan okurken, siyasal ve ekolojik alanlar daha da 
önemli olacaktir. Alternatif olarak, kapitalizmin tûm dûnyayi yok edebilecegi -krsaca, Rosa Luxemburg’un “Ju- 
nius” makalesinde uyardigi gibi “kapitalist barbarhga” ulaşacagi- ve geriye sadece kûller ve yikintindan başka bir 
şey birakmayacagi olasiligiyla yûz yûzeyiz. 

A.Olaganûstii kelimesini kullamyorum çûnkû Marksist standartlara göre Avrupa 1914 yilinda nesnel olarak 
sosyalist bir devrime hazir degildi. Kitanin bûyûk bir kismi, gerçekte, kapitalist piyasa veya burjuva sosyal iliş- 
kiler tarafindan sömûrgeleştirilecekti. Proletarya -hala köylûler ve kûçûk ûreticiler denizindeki nûfusun çok bariz 
şekilde azinhgi olan— sinif olarak önemli bir gûce sahip olacak şekilde olgunlaşacakti. Plekhanov, Kautsky, Bern- 
stein ve digerlerine yagdirilan aşagilamalara ragmen, onlar Marksist sosyalizmin kendini proletaryanm bilincine 
işlemesindeki başansizligi Lenin’den daha iyi anlamişti. Her durumda, Luxemburg hem sözde “sosyal-yurtsever” 
hem de “enternasyonal” cepheyi kendi Marksist parti işleyişi görûşûne uyduruyordu, Lenin’le karşilaştirildiginda, 
şartlar ne olursa olsun “proletarya diktatörlûgûnûn” kurulmasina hazirhkli olan savaş dönemi sosyalistlerinin 
içinde oldugu Sol’daki “örgûtlenme sorunu “ hususunda Luxemburg başlica rakipti. Birinci Dûnya Savaşi hiçbir 
şekilde kaçimlmazdi ve proleter devrimlerin aksine demokratik ve milliyetçi devrimler dogurdu. (Rusya, bu açi- 
dan, Macar ve Bavyera “sovyet” cumhuriyetlerden hiç farki olmayan bir “işçi devletinden” daha fazlasi 
degildi.) 1939’a kadar, Avrupa bir dûnya savaşinm kaçimlmaz oldugu bir konumdaydi. (O zamanlar ait oldugum) 
Devrimci Sol açikçasi sözûm ona “enternasyonalist” konum ahp Mûttefikleri (her ne kadar emperyalist patolo- 
jileri baki olsa da) dûnya faşizmin öncûsû Uçûncû Reich’a karşi desteklemeyi ret ettiginde derin bir hata yapmişti. 

5-Kropotkin, mesela, demokratik karar alma usullerini ret ediyordu: “Çogunlugun yönetimi, diger her yöne- 
tim tûrû kadar sakattir” diye iddia ediyordu. Kaynagi için şuraya bakin: Peter Kropotkin “Anarchist Commu- 
nism: ItsBasisandPrinciples,” KropotkinsRevolutionaryPamphlets içinde Roger N. Baldwin editörlûgûnde (1927; 
New York: tekrar basim Dover, 1970), s. 68. 

ö.Siyaset ve devletçilik arasinda bir aynm yapiyorum, şu kaynaklara bakabilirsiniz; Murray Bookchin, Fro - 
mUrbanizationtoCities: Towarda New Politics of Citizenship (1987; London: Cassell, tekrar basim 1992), s. 41- 
3, 59-61. 

7.Sosyal ekoloji ûzerine, şu kaynaklara bakabilirsiniz; MurrayBookchin, The Ecology ofFreedom: The Emer - 
gence and Dissolution of Hierarchy (1982; Warner, NH: Silver Brook, tekrar basim 2002); The Modern Cri - 
iw(Montreal: Black RoseBooks, 1987); ve RemakingSociety (Montreal: Black RoseBooks, 1989).Son iki kitabin 
basimi bitmiştir; bazi baskilari Vermont’taki InstituteforSocialEcology in Plainfield (ise@sover.net) tarafindan 
istenebilir. 

8. Birkaç yil önce, kendimi hala bir anarşist olarak tammlarken, “sosyal” ve “yaşam tarzi” anarşizmi arasindaki 
farki ifade etmeye çaliştim ve Komûnalizmin “anarşizmin demokratik boyutu” oldugunu savundugum bir makale 
yazdim (bakiniz Left Green Perspectives,s 2 y\ 31, Ekim 1994). Komûnalizmin, anarşizmin demokratikya da başka 
şekilde, salt bir “boyutu” oldugunu artik inanmiyorum; bunun yerine, Komûnalizm henûz keşfedilmesi gereken 
kendi devrimci gelenegi olan ayn bir ideolojidir. 

9. Şûphesiz, bu noktalar Komûnalizm altinda degişime gider: örnegin, sinifli toplumlarm ortaya çikişim an- 
latan Marksist tarihsel materyalizm, hiyerarşinin antropolojik ve tarihsel ortaya çikişim anlatmak için sosyal 
ekoloji tarafmdan genişletilir. Marksist diyalektik materyalizm, gene, diyalektik natûralizm tarafindan aşilir; ve 
anarko-komûnist bir tanim olan çok gevşek baglarla oluşturulmuş “özerk komûnler federasyon” yerine bileşen- 
leri yurttaş meclisleri vasitasiyla demokratik tarzda işleyen, sadece konfederasyonun bir bûtûn olarak onayiyla geri 
çekilebildigi konfederasyon getirilir. 

10. Bu az ve öz olan sözlûk tamminda ilginç olan şey genel kesinligidir: sadece “özerk” ve “gevşek baglar” 
tammlamalarina itiraz etmek istiyorum çûnkû simrh ve tikelci hatta bir bûtûn olarak konfederasyonun parçalari 
arasindaki sorumsuz ilişkiden bahsetmektedir. 

1 l.Özgûrlûkçû belediyecilik ûzerine yazdiklanm 1970’lerin başina dayamyor, özellikle de şu makaleme 
“Spring Offensi ve sandSummerVacations,” Anarchos, sayi 4 (1972). Daha önemli çahşmalarim arasinda şunlari 
sayabiliriz; From Urbanization to Cities (1987; London: Cassell, tekrar basim 1992), “Theses on Libertarian- 
Municipalism,” Our Generation [Montreal], cilt 16, sayi. 3-4 (Bahar/Yaz 1985); “Radical Politics in an Era of Ad- 
vanced Capitalism,” Green Perspectives, sayi 18 (Kasim 1989); “The Meaning of Confederalism,” Green 
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Perspectives, sayi 20 (Kasim 1990); “Libertarian Municipalism: An Overview,” Green Perspectives, sayi 24 (Ekim 
1991); ve The Limits ofthe City (New York: HarperColophon, 1974). Kisa ve kapsamli bir özet için, şu kaynaga 
başvurabilirsiniz; Janet Biehl, The Politics of Social Ecology: Lihertarian Mnnicipalism (Montreal: Black Rose- 
Books, 1998). 

12. Bu tarz bir tartişma için, şu kaynaga bakintz; MurrayBookchin, “The Ghost of Anarchosyndicalism,” A- 
narchist Studies, cilt 1, sayi. 1 (Bahar 1993). 

13. 1917 Rus Devrimi ve 1936 Ispanya Devriminin en biiyûk trajedilerinden biri kitlelerin sosyal lojistik ve 
rnodern toplumda yaşamin gerekliliklerini idame etmek için gerekli karmaştk baglar hakkinda en ufak bilgiyi dahi 
elde etme konusunda yaşadiklari başarisizhktir. Çunku ûretici teşebbûsleri idare etmeye ve kentleri işlevsel kil- 
maya muktedir uzmanhga sahip olan eski rejimin taraftarlariydi, işin hakikatinde işçiler fabrikalarin tam kon- 
trolûnû ele geçirememişlerdi. Bunun yerine işletmelerin idaresi için “burjuva uzmanlara” bagimli kalmak zorunda 
olmuşlardi. Bu uzmanlar işçileri durmaksizin teknokratik elitin kurbanlan haline çevirmiştir. 

14.1şçilerin sadece bir sinif mensubu olmaktan yurttaşlara dönûşûmûnden başka yerlerde önceden bahset- 
rniştim; From Urbanization to Cities (1987; London: Cassell, tekrar basim 1995), ve “Workersand the Peace 
Movement” (1983), TheModern Crisis içinde basilmiştir (Montreal: Black RoseBooks, 1987). 

15- Aristo, Politics (1252 [b] 16), çevirmen: Benjamin Jowett, The Complete Works ofAristotle içinde, gözden 
geçirilmiş Oxford çevirisi, editör: Jonathan Barnes (Princeton, NJ: Princeton University Press, 1984), cilt 2, s. 
1987. 

lö.însanhgin gelecegi için özgûrlûkçû bir ideal ve özgûrlûgûn gerçek alam olarak Atina’daki polis, şehrin 
nihai vaadinden çok uzakta kalmaktadir. Nûfusu köleler, bastirilmiş kadinlar ve kentsel haklardan yoksun yer- 
leşik yabancilar da içeriyordu. Sadece bir grup erkek yurttaş azinlik kamusal haklara sahipti ve şehri, geri kalan 
nûfusunun bûyûk kismina damşmadan yönetiyorlardi. Maddi olarak, polis içerisindeki istikrar yurttaş ol- 
mayanlarin emegine dayamyordu. Daha sonraki belediyelerin dûzeltmesi gereken bazi muazzam hatalardan 
birkaçi bunlardir. Polis önemlidir, fakat özgûrleşmiş bir topluma örnek olamaz ama o toplumun özgûr kurum - 
larimn başarih şekilde çalişmasina örnek teşkil edebilir. 

17- Aristo, Politics (1252 [b] 29-30), çevirmen: Jowett; vurgular eklenmiştir. Orijinal Yunanca metindeki ke- 
limeler şu kaynakta bulunabilir; Loeb Classical Library baski: Aristo, Politics, çevirmen: H. Rackham (Cam- 
bridge, MA: Harvard UniversityPress, 1972) 

18.Lefrancais’e Peter Kropotkin şurada atif yapar; Memoirs ofa Revolutionist (New York: Horizon Press, 
1968), s. 393. Ben de kendimi aym yorumu yapmakla zorunlu hissediyorum. 1950’lerin sonunda, anarşizm 
henûz ABD içinde esamisi okunmazken, sosyal ekoloji gibi daha sonradan diyalektik dogalcihk ve özgûrlûkçû 
belediyecilige zamanla dönûşecek felsefi ve siyasi fikirleri geliştirebilecegim ölçûde açik bir alan gibi gözûkûyordu. 
Bu görûşlerin geleneksel anarşist fikirlerle tutarli olmadigmi çok iyi biliyordum, en azindan kitlik sonrasi maddi 
olarak ilerlemiş önkoşullarin yaşandigi modern özgûrlûkçû bir toplumu ima ediyordu. Bugûn anarşizmin her 
zaman oldugu gibi çok basitleşmiş, bireyci ve akilcilik karşiti bir psikolojinin içinde kaldigim görûyorum. Benim 
anarşizmi “sosyal anarşizm” adi altinda kurtarma çabam bûyûk ölçûde bir başarisizhk oldu ve şu anda fark edi- 
yorum ki fikirlerimi açiklamak için kullandigim terimler yerine anarşist ve Marksist gelenegin en görûlûr özel- 
liklerinin de ötesine giden ve bu özellikleri bûtensel olarak birleştiren fikir olarak Komûnalizm demek 
zorundayim. Anarşizm kelimesinin yakin tarihte bolca görûlen ve bu terim altinda toplanan ve hatta “farkhhk- 
lara” açikhgmi kutlarken çelişkili farklihklari en aza indirmek ve tesviye etmek için kullamlmasi, anarşizme aslinda 
birbiriyle keskin çelişkiler gösteren tûm egilimlerin nûfuz etmesiyle sonuçlanmiştir. 

19.1936 îspanya Devrim’de anarşistlerin iktidardan kaçinmasmin yarattigi gerçek sorunlarin tartişmasi için, 
bu makalenin eki olan“Anarşizm ve îspanya Devriminde îktidar Sorunu” kismina bakiniz. [Bu yazimn hemen 
ardindan aşagida yer almaktadir. -e.n.] 

IQ.Nesnel derken sadece mevcut olan varhklara ve olaylara atifta bulunmadigimi, ama akilci olarak kavra- 
nabilecek, geliştirilebilecek ve zamanla bizim dar anlamda dedigimiz gibi gerçekliklere dönûşebilecek potan- 
siyellerden bahsettigimin altini çizmeliyim. Eger nesnel teriminin anlami sirf cismani mevcudiyeti olanlardan 
ibaret olsaydi, hiçbir ideal ya da özgûrlûk umudu burnumuzun önûnde mevcut olmadigi sûrece nesnel olarak 
geçerli bir hedef olamazdi. 
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Ek: 

Anarşizm ve îspanya Devriminde 
îktidar Sorunu 

Murray Bookchin 


B ugiin anarşizm radikal çevrelerde le motdujour [her giinkii sözciik]haline geldiginde, 
anarşiye dayali bir toplumla sosyal ekolojinin ilkelerine dayali bir toplum arasmdaki 
fark açikça belirginleşir. Otantik anarşizm her şeyden önce bireysel kişiligin tiim 
etik, siyasal ve toplumsal baglardan özgiirleşmesi arayişidir. Fakat bunu yaparken tiim dev- 
rimcilerin toplumsal bir ayaklanma döneminde karşisina çikan, çok önem taşiyan ve çok somut 
olan iktidar konusuna yönelmekte başarisiz olur. Iktidarin nasil kazamlacagi ve özgiirliikçii 
bir toplumda eşit bir şekilde nasil dagitilacagina yönelmektense, anarşistler iktidari ele geçi- 
rilmemesi, imha edilmesi gereken özii itiban ile kötucul bir şey olarak diişûniirler. Örnegin 
Proudhon bir zamanlar iktidari hiçbir smir olmaksizin bölecegini ve tekrar bölecegini 
söylemişti, ta ki sonuçta var olmaya son verene kadar. Proudhon iyi bir şekilde, bireyin uze- 
rinde otorite uygulayan yönetimin en kûçûk bûtûnlûge kadar indirgenmesi gerektigine yöne- 
lik iyi niyet beslemiş olabilir, ancak bu saptama iktidarin var olmasinm gerçekten sona 
erebilecegini, yerçekiminin ortadan kaldirilabilecegi mefhumu kadar saçma olan bir yaml- 
samayi devem ettirir. 

Anarşizme başlangicindan itibaren sikinti veren bu yamlsamanm trajik sonuçlari en iyi şe- 
kilde, 1936 Ispanyol Devrimi’ndeki yaşamsal bir olayin incelenmesiyle anlaşilabilir. Tem- 
muzun 21inde, Ispanyanm en bûyûk endûstriyel bölgesi Katalonya’nm ve özellikle başkenti 
Barselona’nm işçileri General Fransisco Franco’nun kuwetlerini yenilgiye ugrattilar ve böylece 
Akdeniz kiyilari boyunca uzan an, birçok önemli şehir ve Iberya yanmadasinm kalbindeki 
hatiri sayilir bir kirsal bölge dahil Ispanya’nm en bûyûk eyaletlerinden birisi ûzerinde tûm 
kontrolû ele geçirdiler. Kismen özgûrlûkçû bir yerli kûltûrûn ve kismen de Ispanya’m kitlesel 
devrimci sendikalist işçi birligi CNT’nin etkisinin bir sonucu olarak, kirsal yörede daha radikal 
bir köylûlûk (tarimsal nûfusun oldukça bûyûk bir parçasi) topragi ele geçirir ve kollektif- 
leştirirken, Katalan proletaryasi, bûyûk bir savunma, komşuluk, tedarik, ulaşim ve diger 
komite ve topluluklardan oluşan bir ag organize etmeye başladi. Katalonya ve onun nûfusu, 
herhangi bir karşi saldiriya karşi genelde arkaik olan silahlarina ragmen yeterince iyi silahlan- 
miş bir devrimci milis tarafindan korundu ki bunlar iyi egitimli ve iyi tedarikli ordu ve polis 
gûcûnû yenmişti. Katolonya’nm işçileri ve köylûleri gerçekte bir burjuva devlet makinesini 
parçalamişlar ve kendilerinin yaratmiş olduklari kurumlar yoluyla kamusal ve ekonomik iliş- 
kiler ûzerinde dogrudan kontrolû kendilerinin gerçekleştirdikleri ve radikal olarak yeni bir 
yönetim yarattilar. Çok açik terimlerle konuşulursa: Onlar iktidan almişlardi -basit bir şe- 
kilde halihazirdaki baskici kurumlarin isimlerini degiştirerek degil, fakat gerçek anlamda tûm 
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bu eski kurumlari yikarak ve kitlelere biçimleri ve içerikleri ile bölgelerinin ekonomi ve yöne- 
tim işlemlerini nihai olarak belirleme hakkini veren radikal olarak yeni olanlarim yaratarak. 1 

Biiyiik ölçiide olaylarin gidişati nedeniyle, CNT’nin militan iiyeleri kendi birliklerine 
(union ) devrimci bir yönetim oluşturmak ve ona siyasal bir yön saglamak için yetki verdi. 
Disiplinsizlikleri ile iinlii olmalarina ragmen, CNT iiyelerinin çogunlugu veya cenetistas\ ar, 
anarşist olmaktan ziyade özgiirliikçii sendikalisttiler; kendilerini giiçlii bir şekilde iyi planlan- 
miş, demokratik, disiplinli ve koordine edilmiş bir organizasyona adamişlardi. 1936 Tem- 
muzunda yalmzca ideolojiye gereken saygiyi göstererek degil fakat çogunlukla kendi 
inisiyatifleriyle, devrimci harekete dayatilan herhangi bir dogmatik ideolojinin önceden be- 
lirlenmiş kahplarim kirmak yoluyla mahalle konseyleri ve meclisleri, fabrika meclisleri ve aşiri 
derecede gevşek komitelerin biiyiik bir çeşitliligi gibi kendi özgiirliikçii biçimlerini yaratmak 
için hareket ettiler. 

23 Temmuzda, işçilerin yerel Francocu ayaklanmayi yenmelerinden iki giin sonra, CNT’nin 
Katalan bûyiik genel kurul toplantisi, işçilerin sendikanm eline verdikleri muazzam siyasal kon- 
trol ile ne yapacaklarma karar vermek için Barselona’da toplandi. Kentin diş bölgeleri uzerinde 
kurulu militan Bajo de Llobregat bölgesinden birkaç delege ateşli bir şekilde toplantmin özgûr- 
lûkçû sosyalizmi ve eski siyasal ve toplumsal dûzenin sonunu beyan etmesini istediler: yani, 
CNT’nin önderlik ettigi işçiler, genel kurul toplantisina, onlann ele geçirdigi ve militanlarinm 
dönûştûrmeye başladigi topluma iktidarin verilmesini öneriyorlardi. 

Ona önerilen bu iktidarin kabul edilmesiyle, genel kurul, hali hazirda CNT’nin fiili yöne- 
timi altinda olan Ispanya’nm oldukça hatiri sayilir ve stratejik bir bölgesindeki tûm toplum- 
sal dûzeni degiştirmek zorunda olacakti. Eger bu “Paris Komûnu’nden daha sûreldi olmasaydi 
bile, böyle bir adim çok daha hatirlamaya deger boyutlari olan bir “Barselona Komûnu’ 
dogurabilirdi. Fakat birligim şaşkinhk içindeki çogu militanma karşin, genel kurul ûyeleri bu 
belirleyici önlemi almakta isteksizlerdi. Bajo de Llobregat delegeleri ve CNT militam Juan 
Garcfa Olivier, devam eden itibarlarina dayanarak, genel kurulun zaten sahip olduklan iktidari 
talep etmesine çahştilar, fakat (iki CNT lideri olan) Federica Montseny’nin hitabeti ve Abad 
de Santillan’m argûmanlari genel kurulu bu hamleye girişmemeye, bunu “iktidarm Bolşevik 
el geçirilişi” olarak ilan ederek ikna etti. 

Bu hatanin amtsal tabiati bûtûnûyle kavramlmahdir, çûnkû anarşist ideolojinin içsel çeliş- 
kisini bûtûnûyle gözler önûne sermektedir. Bir yönetim şeldi ile bir devleti ayirmayi başara- 
mayarak, (bûyûk kismi anarşist egilimli Abad de Santillan ve Montseny rehberlik edilen) CNT 
liderleri işçilerin yönetimini kapitalist bir devletle kariştirdi, bu nedenle gerçekte kendi ellerinde 
oldugu bir zamanda Katalonya’da siyasal iktidari reddetti. Iktidari uygulamayi reddederek zaten 
elde etmişlerdi, genel kurul iktidari bu şekilde ortadan kaldirmadi, onu yalmzca kendi el- 
lerinden en kalleş “mûttefiklerinin” ellerine aktardi. Vurgulamaya gerek bile yok ki eski yönetici 
sinif bu ölûmcûl karan kutladi ve yavaş yavaş, 1936 sonbaharinda işçilerin yönetimini bir yil- 
lik bir sûre zarfinda “burjuva-demokratik” devlete dönûştûrmeye devam etti, ardindan verili 
koşullarda, gittikçe otoriterleşen bir Stalinist rejimin kapilarmi açti. 

Tarihsel CNT genel kurul toplantisi, vurgulamak gerekir ki, birligin kendi ûyelerinin 
önemli bir kismmm hayati pahasina kazandigi iktidari basitçe reddetmekle kalmamişti. 
Toplumsal ve siyasal yaşamin hayati bir niteligine pek çok yeniyetme tarzda sirtim dönerek, 
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yalmzca işçilerin CNT’nin ellerine zaten verdigi siyasal iktidari reddetmekle kalmadilar, aym 
zamanda iktidarin tam da meşrulugunu onaylamayip -özgûrlûkçii, demokratik bir biçiminde 
dahi- ortadan kaldirilmasi zorunlu, hiç yok edilemez bir şeytan olarak bu şekilde suçlayarak 
gerçekligin yerine bir hayali geçirmeye çalişti. Hiçbir vaka, eger Abad de Santillan’m ûtop- 
yaci incelemesinin başligmi yazarmin genel kurul toplantisindaki kendi davramşina karşi kul- 
lanacak olursak, “devrimden sonra” ne yapilacagim farkinda olan en ûstûnkörû kamti, genel 
kurul -ya da CNT önderliginin- kadar vermez. CNT, sonuçta, devrimleri ve teatral ayaklan- 
malari yillarca çogaltti; 1930larin başlarinda, Gerçekte Ispanya toplumunu degiştirmeye yeterli 
en kûçûk beklenti olmaksizin tekrar tekrar silahlari eline aldi -fakat sonunda nihayet toplumda 
belirgin bir tesiri oldugunda, bunun etrafinda kafasi karişik bir şekilde durdu, kendi retorigine 
gömûlû olan hedeflerine ulaşmakta neredeyse tam da kendi kendi işçi sinifi ûyelerinin başarisi 
yûzûnden kimsesiz kaldi. Bu bir cesaret eksikligi degildi; bu CNT-FAI’nin teorik kavrayişmin, 
fiilen kazandigi iktidari sûrdûrmeyi ûstlenmek zorunda olabilecegini tartmaya dönûk teorik 
kavrayiş eksikligiydi -gerçekten de, sûrdûrmekten korktu (ve anarşizmin mantiksal çerçevesi 
içinde asla almamahydi) çûnkû o iktidari ortadan kaldirmaya çabalar, yalmzca proletarya ve 
köylûlûk tarafindan kazamlmasim degil. 

Eger CNT liderliginin bu hayati hatasmdan ögrenecegimiz bir şey varsa, o da iktidarin or- 
tadan kaldirilamayacagidir -o daima toplumsal ve siyasal yaşamin belirleyici bir niteligidir. 
Kitlelerin ellerinde olmayan iktidar kaçmilmaz olarak onlari baski altinda tutanlarin ellerine 
dûşecektir. Onu içine tikacagimiz ne bir gömme dolap, ne onu buharlaştirabilecek bûyû töreni, 
ne onu yollayabilecegimiz insanûstû bir yer vardir -ve ne de onu ahlaki ve mistik sihirli sö- 
zlerle gözden kaybedecek basitleştirici bir ideoloji. Kendi-tarzlarindaki radikaller, CNT lider- 
lerinin Temmuz 1936’da yaptigi gibi, onu ihmal etmeyi deneyebilir, fakat o her toplantida 
sakli kalacak, halk etkinliklerinde gizlenmiş olarakyer alacak ve her toparlanmada ortaya çika- 
cak ve yeniden ortaya çikacaktir. 

Tekrara dûşme riskine ragmen, vurgulamama izin verin; anarşizmin karşi karşiya oldugu 
gerçekten yerinde olan sorun iktidarin olup olmayacagi degil, bir elitin elinde mi yoksa halkin 
elinde mi olacagidir -ve en gelişkin özgûrlûkçû ideallere uygun bir biçim mi verilecegi veya 
gericiligin hizmetine mi verilecegidir. Kendi ûyeleri tarafmdan önerilen iktidan reddetmek 
yerine, CNT genel kurulunun, bunu kabul edip, Ispanyol proletaryasinm ve köylûlûgûnûn 
ekonomik ve siyasal iktidarlarim korumalari için zaten kendi yarattiklari yeni kurumlari meşru- 
laştirmasi onaylamasi gerekirdi. 

Bunun yerine, metaforik iddialar ve aci verici gerçekler arasindaki gerilim sonunda dayaml- 
maz hale geldi, kararli CNT işçileri Mayis 1937’de Barselona’da iç savaşm içinde kisa fakat 
kanli bir savaşta burjuva devlet ile açik bir çarpişmaya sûrûklendiler 2 . Sonunda, burjuva de- 
vleti sendikalist hareketin en bûyûk son ayaklanmasmi, eger binlerce degilse de yûzlerce CNT 
militamm dograyarak bastirdi. Kaç kişi öldûrûldûgû asla bilinmeyecek, fakat biz biliyoruz ki 
anarko-sendikalizm adi verilen içsel olarak çelişkili ideoloji 1936’nm yazinda sahip olunanm 
ardindan bûyûk kismim kaybetti. 

Toplumsal devrimciler, kendi görûş alanlarmdan iktidar sorununun çikarmaksizm, ikti- 
dara nasil somut bir kurumsal özgûrleştirici biçim verecekleri problemine odaklanmak zorun- 
dadir. Bu soruya saygi duyarak sessiz kalmak ve gûnûmûzûn aşiri îsinmiş kapitalist 
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gelişmelerine uygun olmayan modasi geçmiş ideolojilerin arkasina saklanmak yalmzca devrim 
yapiyormuş gibi oynamaktir, hatta onu başarmak için ellerindekinin tûmiinû veren sayisiz 
militanm hatirasi ile dalga geçmektir. 

Çeviren: Ahmet Sezer 


Nodar: 

1. Bu devrimci sendikalisder, bu dönuşûmû ortaya çikardiklari araçlari dogrudan eylemin bir biçimi olarak 
dûşûndûler. Birçok anarşistin bugûn “dogrudan eylem” olarak göklere çikardiklan kargaşa çikarmalarin, taş fir- 
latma ve şiddetin aksine onlar bu terimi kamusal ilişkilerinin dogrudan yönetimini içeren etkinlikler için kul- 
landilar. Onlarin gözûnde, dogrudan eylem, -otantik anarşistlerin bireysel “irade” ya da “özerkligin” kisitlanmasi 
olarak gördûgû— bir yönetim biçiminin yaratilmasi, halk kurumlarinm oluşturulmasi ve hukukun, dûzenlemelerin 
ve benzerlerinin formûlleştirilmesi ve tesis edilmesi anlamina geliyordu. 

2. Araya giren yillarda, CNT liderleri Katalan proletaryasi ve köylûlûgû adina iktidari reddetmelerinin bireyler 
olarak kendileri için bir iktidari reddetmeyi gerektirmedigini keşfettiler. Birkaç CNT-FAI lideri gerçekte fiilen 
burjuva devletine bakan olarak katilmayi kabul etti ve Barselona’da çarpişmanin bastirildigi bir zamanda, Mayis 
1937’de ofislerdeki yerlerini muhazafa ettiler. 
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1 Bu makaleyi bize öneren ve redaksiyon aşamasinda titiz bakişmi, yogun emegini esirgemeyen Kûrşad Kizil- 
tug’a teşekkûr etmeyi bir gönûl borcu biliriz. 
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Kurdistan’da Radikal Bir Politikanin 
îmkanl an Uzerine 


Ramazan Kaya 


“Insanlar savaşir ve kaybeder; ugruna savaştiklan şey 
yenilmelerine ragmen gerçekleşir, ama ortaya çikan 
dûşunduklerinden başka bir şeydir, başka insanlar başka 
bir adla onlann davasi için savaşmak zorunda kalir” 

William Morris 


S iyasetin, toplumsal özgiirleşme vaadiyle, radikal eşitlik ufkuyla göbek bagini kopardigi 
ketum zamanlardayiz. Siyaset, artik belli cemaatlerin veya politik gruplarin çikar- 
larinm akillica idare edilmesine, ekonomik olarak karli ve toplumsal olarak kabul 
edilebilir dengelerin hesaplanmasina dönûşmiiştûr. Her derde deva liberal demokrasinin, farkli 
cemaatlerin çikarlari arasmdaki mutabakat oyunundan, çokluk’u uyumlulaştirma rejiminden 
öte bir şey olmadigmi bûtûn bir yeryûzû deneyimledi. Jacques Ranciêre göre, içinde 
yaşadigimiz çagda “ûtopya adalarina yapilan kaçamak yolculuk olarak siyaset sona eriyordu. 
Siyaset artik gemiyi idare etmek ve dalgaya uyum saglamak sanatiyla bûyûmenin dogal ve 
barişçil hareketiyle özdeşleşiyordu” 1 Her tûrlû sosyal ve politik deneyimi söylem tarzlarina in- 
dirgeyerek, hayatm sosyo-ekonomik boyutunu askiya alan sahte bir hakikat rejimi tarafindan 
kuşatilmiş durumdayiz. Liberal siyasetin sarp kiyilarinda; radikal muhalifler, rekabet edilmesi 
gereken hasimlar olarak görûlmemekte, aksine iktidar tarafindan şeytanlaştirilan, yok edilmesi 
gereken dûşmanlar olarak kodlanmaktadir. Chantal Mouffe’un hakli vurgusuyla, siyaseti ahla- 
kileştirme, dolaysiyla siyasetten uzaklaşma riskini de beraberinde getirmektedir. “Bugûn ol- 
makta olan, siyasahn ahlaki dil dizgesinde tûketilmesidir. Başka bir deyişle, siyasal hala bir 
biz/onlar ayrimina bagli; fakat biz/onlar aynmi, siyasal kategorilerle degil, ahlaki terimlerle 
ifade ediliyor” 2 Kimlik ve farkhhk söyleminin özgûrlûk politikalarinm şiari haline geldigi 
gûnûmûzde, sinif temelli radikal bir eşitlik siyasetinin yerini tekil mûcadele deneyimlerinin 
smirlari pekiştiren politikasma biraktigim söyleyebiliriz. Dûnyanm farkli mekanlarinda be- 
liren öfke patlamalari veya kisa sûreli isyan dalgalari alternatif bir dûnyayi yaratmaya maale- 
sef muktedir olamamaktadir. Yönsûz ve pusulasiz kalmiş bir dûnyanm modern yikmtilari 
içinde “bulanik duyarhhklar”la birbirimize dokunmaya çahşiyoruz. Modern toplumsal göv- 
denin çözûlmesiyle birlikte, tûrdeş kolektif kimliklerin bastirdigi, hasir alti ettigi tûm toplum- 
sal farklihklarm tikel öznelliklerini yaratmalari, kendi kolektif enerjileriyle varhklarim görûnûr 
kilmalari kurucu siyasal tahayyûllerin eşitlik ufkunu zenginleştiren, genişleten önemli etkilerde 
bulunmuştur. Ancak kûresel kapitalizm, bir taraftan evrensel bir egemenlik yönetimi olarak 
kendini dayatirken diger taraftan farklihklari ve öznellikleri ûreten bir toplumsal fabrika 
olarakta işlemektedir. Farkli kûltûrel ve cinsel kimliklerin hak mûcadelesi, iktidari ve kapita- 
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lizmi hedef alan diger toplumsal öznelerin kiiresel direnişiyle buluşmadigi siirece, kendi smir- 
larim ureten, kapitalizmin fark politikasinm teşvik ettigi bir alt-kûltûr deneyimine dönûşmek- 
tedir. Oysa biz “farklibklari simrlari delip geçecek şekilde kurdukça” bizatihi ikili yapilarin 
iktidari çözûlûr. Özneleşme bir kimliksizleşme yahut smifsizlaşma sûrecidir. Ranciere’in dedigi 
gibi “özgûrleşme bir azinbktan çikiştir”. Parçali özgûrlûk tahayyûlerini alttakilerin kûresel 
direniş savaşina çevirmenin yolu yeniden bûtûnsel bir siyasal analiz ve mûcadele perspektifi 
ûretmekten geçmektedir. Yaralanmizi sagalttigimiz kimlik hûcrelerinden çikmanm zamam 
gelmiştir. Kûltûrel, etnik, cinsel ve simfsal kimliklerin kendi öznelliklerini ve farklarim ko- 
ruduklari anti-kapitalist bir direniş agini örmek, çokluk’n n siyasal birlikteligini yaratmakla 
mûmkûndûr. Imparatorluk’un kûresel savaş makinasina karşi, yerel mûcadele deneyimlerinin 
ve kimlik politikalarinm açiga çikardigi özgûrleşme potansiyellerini her tûrlû simri ve aşkm 
otoriteyi red eden kurucu bir liberter komûnist politikaya tercûme etmek zorundayiz. Orta- 
dogu cografyasinda Kûrt siyasal direnişinin özgûrlûkçû bir politikayi yaratabilme potansiyeli 
veya simrlan ûzerinden radikal bir politikanm bu topraklarda nasil karşibk bulabileceginin 
imkanlarim veya imkansizbklarmi şimdi konuşabiliriz. 


"Devrimciler, halk için bir gelecek icat etmeden önce bir “halk” icat etmişlerdir” 
[Jacques Ranciêre] 
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Kemalist Cumhuriyet projesinin yarattigi “Orta Simf Beyaz Tiirk ” kimligi, Anadoludaki 
tûm öteki kimliklerin ve özelde Kûrt kimliginin negatif inşasiyla mûmkûn olmuştur. Yani bir 
nevi Kûrt kimligi, “orta smifbeyaz tiirk ” kimliginin ziddi olarak kurulmuştur. Kemalist mo- 
dernleşme projesinin aynasinda; Kûrt kimligi, çagdaş operasyonlarla gûzelleştirilmesi gereken 
çirkin bir suret, eritilmesi gereken bir fazlabk ve zamanla kurtulmasi gereken bir toplumsal 
tehdit unsuru olarak görûlmûştûr. Buda devletin, aynmci, îrkçi, asimilasyoncu, zorunlu göç, 
fiziki imha gibi bir dizi politikayi sistematik olarak geliştirmesini beraberinde getirmiştir. Jean 
Paul Sartre’in, Yahudi’yi Yahudi karşithgi yaratmiştir iddiasindaki gibi, Kûrt ulusal kimligini 
de, Ortadogudaki devletlerin îrkçi ve ve şiddete dayab politikalari yaratmiştir diyebiliriz. Yani 
Kûrt ulusal kimligi, devletin îrkçi baskilari karşisindaki kolektif direnişten dogmuştur. 
1980’lerden itibaren anti-sömûrgeci bir ideolojik yörûngede, modern örgûtlenme araçlariyla 
örgûtlenerek ortaya çikan Kûrt siyasal hareketi, bir halkin kendi kolektif benliginin keşfi, bir 
haksizhgin açiga vurulmasi, saydmayanlarin bir muhasebesi, görûnûr-olmayanlarin ya da 
görûnûrlûkten kaçirilanlarin görûnûrlûk kazanma mûcadelesi olarak var olmuştur. Kûrt siyasal 
hareketi, bir başkasi tarafindan saptanmiş kimligin mutlak reddiydi. “Ulus kavrami, hakim ke- 
simin elinde hareketsizlik ve restorasyon saglarken, madun kesimlerin elinde degişim ve de- 
vrim için bir silah olur” 3 sözûnû dogrulayan bir toplumsal degişimin aktörû olmayi başardi. 
Kûrt direnişi; Kûrdistan’da, toprak ve din temelli tahakkûmûn çözûlûşûnûn militan 
bayragiyken, Tûrkiye’de, Sosyalist Hareketten ve Devrimden umudunu kesmiş herkes için bir 
arzu topragiydi. Frantz Fanon’dan ögrenilmiş temel ders, kurtuluş için sömûrgecinin şiddetine 
denk bir karşi-şiddet örgûtlemenin gerekliligiydi. Hareketin gûçlû bir toplumsal omurga oluş- 
turmasi genel itibariyle iki toplumsal olguya dayandirilabilinir: Birincisi hareketin Kûrdis- 
tan’da en alttaki simflara yani mûlkiyetsiz ve iktidarsiz çogunluga yaslanmasi, ikincisi ise 
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hareketin silahli miicadeleyi kararli bir şekilde yiiriiterek kökleşmiş ‘devlet korkusu’nu yik- 
mayi başarmasi ve devlet iktidariyla hesaplaşabilecek bir iktidar potansiyeline sahip oldugunu 
fiili olarak göstermesidir. Ancak zamanla Ulus kimligi, bölgedeki tiim niifusu hegemonik bir 
kimligin temsili yoluyla iç farklihklarm silinmeye çahşildigi total bir kimlige döniiştiiriildii. 
Halk kavrami, farkli siyasal öznelerin saf dişi birakildigi modern egemenlik aracina, özgiirliik 
de, belli kiiltiirel haklarin devlet katinda sigortalanmasi hedefine evrildi. Özgiirleşmedik, özgiir 
bir gelecegi şimdilik yaratamadik belki ama “halk” olmuşuk. Kurtuluşun kizd şafaklarina 
uzanamadik belki ama durumdan vazife çikarin öncû aydinlarimizin ve tarihçilerimizin resmi 
anlatilari sayesinde dört başi mamur bir karşit-ulus kimligine kavuştuk. Yenilgi dönemleri dev- 
rimciler için en önemli okuldur gerçeginden hareketle, hareketin modern egemenlik anlayişmi 
sorguladigi, “devletin, ulusal kurtuluşun zehirli hediyesi” oldugunu kabul ederek farkli bir 
siyasal rotaya girmiş oldugunu söylemek mûmkun. Konfederalizm, komûnalizm, ekolojik 
toplum ve son olarak “demokratik özerklik” projesinde karar kilan Kûrt hareketinin, otoriter 
örgûtlenme modeli, kimlik temelli talepleri ve toplumsal gövdeye dönûşmûş “önderlik 
kûltu’ne ragmen özgûr bir otonomiyi inşa edip edemeyecegini kuşkusuz zaman gösterecek. 
Demokratik özerklik projesinin, anti-kapitalist bir dogrultuda özgûr otonom bölgeler şekinde, 
halkin kendi siyasal gelecegini belirledigi, kendi kûltûrûnû geliştirdigi bir özyönetim politikasi 
haline gelme ihtimali çogu muhalifi, radikali heyecanlandirmiştir. Ancak hareketin, bir taraftan 
belediyeler aracihgiyla bölgede devletin dişma çikan bir özyönetim oluşturma polikasi, diger 
taraftan Ankara’yi muhatap alan ikircikli yapisi, ordu, parti, konsey gibi hiyerarşik modern 
örgûtlenme araçlarindaki îsrari, bölgedeki tûm nûfusu homojen bir kimlik içinde özneleştirme 
çabasi, tûm siyasal kararlarin belli aktörler tarafmdan belirlendigi merkeziyetçi karakteri, lider 
ve kahramanbk kûltûrûnûn agir basinci, projenin hedefleriyle çelişen bir dizi sorunuda içinde 
barindirmaktadir. Peki hareketin yillardir yarattigi direniş kûltûrûnû ve dayamşma ruhunu 
bir komûnalist politikaya tercûme etmesi mûmkûn mû? Hangi prangalarmdan kurtulmasi bu 
ûtopyayi mûmkûn kilabilir? Bu sorulara karmmda topladigim sessiz cevaplari sesli dûşûn- 
menin mûmkûn olan smirlarmda dolaştirmaya çabşacagim. 
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“Tarihi olan halklann tarihi simf mûcadelesinin tarihidir, tarihi olmayan halklann tarihi de 
devlete karşi mûcadelelerinin tarihidir” 

[Pierre Clastres] 

Vakti zamanmda PKK lideri Abdullah Öcalan’m Mahir Sayin ile yaptigi bir mûlakatta 
Tûrkiye’deki muhaliflere sitemle karişik söyledigi “Zapata’ya da Zap’a da gidin” sözûnûn 
birgûn gûncel tartişma konusu olan özerklik ve otonomi baglammda Zapatalarin önemli bir 
esin ve araştirma konusu olacak şekilde karşibk bulabilecegini samrim kendisi de 
öngörmemiştir. Tabiki Ortadogu’da komûnalist bir arzuyla devrimin devrimcileştirilmesi 
açisindan Zapatistalar yoldaşimizdir ancak bu Zap’a karşi kör oldugumuz anlamina gelmemek- 
tedir. “Zapatista deneyimi, yamkisi tûm dûnyaya siçrayabilme potansiyeline sahip, komûna- 
lizmin nûvelerini içinde barmdiran bir öz-örgûtlenme ve otonomi deneyimi, iktidar olmadan 
kendi gûcûnû olumlama deneyimi olarak okundugunda” 4 bizim adimiza da gerçek anlammi 
bulacaktir. Anti-sömûrgeci mûcadele geleneklerinin öngörûlemeyen sonuçlarindan biri de 
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hareketi oluşturan öznelerin hedef ve kişliklerinde meydana gelen sarsici dönûşiimlerdir. 
“Sömurgeci zulûm tarafindan kendi kimliginden kopartilan halk, mûcadele içinde bu öteki- 
ligin ötekisi olur. Inkar edilmiş tikelligine geri dönemez, yeni bir insanhk kazamr” 5 . Bir 
topragin veya halkin bagimsizhgmi kazanmak hedefiyle başlayan bir direnişin, egemen gûçle 
olan temas ve ahşveriş içinde kimligi ve ufku gittikçe melezleşen, mutlak dogrulari esneyen, 
özgûrlûk hayalinin kapsadigi insanlarin ve topraklarin genişledigi bir noktaya gelmesi her 
daim mûmkûndûr. “Bagimsiz Birleşik Sosyalist Kûrdistan” idealinden “Demokratik 
Cumhuriyet’e” oradan “Demokratik Ozerklik” projesine varan dönemler boyunca meydana 
gelen siyasal ve sosyal dönûşûmler bir iradi tercihin sonuçlan olmaktan çok, tarihin zorunlu 
ugraklarmm dayattigi sapmalar olsada gelinen aşama bir siyasal paradigmanm iflas ettiginin 
kabulû bakimindan anlamli sonuçlara gebedir. Peki “Demokratik Özerklik” projesinin Kûrdis- 
tan’da bir özgiirlûk politikasi haline gelme potansiyeli var midir? Varsa hangi koşullar altinda 
ve hangi aşinmiş yöntem ve hedeflerin terk edilmesiyle mûmkûndûr? “Aktif umut” veya 
“harekete geçirilmiş ûtopya” belki de modern egemenligin araçlarindan ve dûşûnce zincir- 
lerinden kurtulmamizla mûmkûn. 


Özgur Bir Otonomi Yaratmamn îmkanlari 
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1)- Öncelikle madun bir halkin kurtuluşu olarak başlayan bir direnişi, modern egemenlik 
araçlarim kullanarak hayali bir ulus kimligini yaratmaya dönûştûrmek sevdasindan vazgeçilme- 
lidir. “Halk ne aym başlangica, aym doguma sahip olma ile tammlanabilenlerin îrkiyla, ne de 
nûfusun bir kesimiyle ya da nûfusun kesimlerinin toplamiyla özdeşleştirilebilir. Halk, meşru 
tahakkûm mantiklarmi askiya alarak, nûfusu kendi kendisinden ayiran fazlahktir. Halk, her 
tûrlû toplumsal niceleştirme ya da muhasebe işlemini aşan o boş mekan, o ilavedir. Halk, 
sayilmayanlardir, aristokrasinin oldugu gibi miras yoluyla ya da burjuvazinin oldugu gibi 
zenginlik ve mûlk sahipligi yoluyla yönetme hakkina sahip olmayanlardir” 6 . Halk, Kûrdis- 
tan’da yaşayan mûlksûz ve iktidarsiz çokluk’un oluşturdugu kader birligidir. Kan veya dil bir- 
ligi degildir. Kûltûrel simrlari siyasal simrlarla çakiştirma hedefi, ulus-devletin simrlara ve 
şiddete dayali yeni ötekiler yaratma politikasi olup, yerel burjuvazinin zafer naralariyla 
sonuçlanan tarihin çoktan çöpe attigi bir modern egemenlik hilesidir. Benim kûltûrel sinir- 
larimin Muş-Malazgirt olmasi siyasal smirlarimm tûm dûnya olmasma engel midir? 
Mezopotamya’da yaşayan farkli kûltûr, dil, lehçe ve etnik kimlikleri standardize edilen bir dil 
aracihgiyla bir ulus (hiçkimse’nin kimligi) kimligine dönûştûrmek, asimile etmek, kûltûrel 
bir katliam olmanin ötesinde hangi özgûrlûgûn ön koşuludur? Bölgesel agiz ve lehçelerin 
ulusallaştirilmasi, yerelin ve uzun bir sözlû kûltûrûn, tarihin ölûmûnden başka nedir ki? 
Kusursuz birlik fantazisi, farklihklarm ölûm fermanmi çikarmaya davettir. Jean Genet, Kara 
Panterler ve Filistinlilerin devrimci çoşkularindan bûyûlenmişti, ama onlarin egemen bir ulus 
haline gelir gelmez devrimci niteliklerini de yitireceklerini kabul ediyordu: “Filistinliler ku- 
rumsallaştigi gûn artik onlarin tarafmi tutmayacagim. Filistinliler öteki uluslar gibi bir ulus ha- 
line geldigi gûn ben orada olmayacagim” diyordu. Ulusu, dogal ve aşkin bir kimlik olmaktan 
kurtarmab, onun tarihsel kuruluşunu ve yol açtigi politik yikimlari göstermek zorundayiz. 
Ulusal kurtuluş, ulus-devletin kuruluşuna vardiginda, modern egemenligin bûtûn baskici un- 
surlari kaçmilmaz olarak var gûcûyle sahneye çikacaktir. Ulusal egemenligin ilerici işlevleri 
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her zaman giiçlii iç tahakkiim yapilarimda beraberinde getirmiştir. Kisacasi “devlet ulusal kur- 
tuluşun zehirli hediyesidir”. “Ulusal-devlet ötekiler iireten, îrksal farklihklar yaratan ve mo- 
dern egemenlik öznesinin çerçevesini belirleyip onu destekleyecek simrlar koyan bir 
makinedir” 7 . Ulus da, “toplumsal hayatin totaliter şekilde yukaridan kodlanmasi ’ndan başka 
bir şey degildir. Mezopotamya’da yaşayan biitiin insanlan “eşdegerlikler zinciri” içinde gören, 
herhangi bir kimligin hegemonik konumunu red eden, iktidarin egemen ulus kimliginin al- 
tim oyacak ulus olmayan bir karşt-ulus kimligi, direniş aginin öznesi olabilir. 


2)- Hareketin siyasal zincirlerinden biride modern disiplin rejiminden kalan parti, ordu, 
konsey gibi hiyerarşik ve disipliner örgiitlenme modellerini hala siirdûriiyor olmasi, bu 
örgutlenme araçlarindaki îsrandir. 19. ve 20. yûzyila yayilan fordist kapitalist ûretim modeli, 
toplumun modern örgûtlenme biçimi de belirlemiştir. Tûm toplumsal gövde disiplin rejimine 
uygun dikey örgûtlenme modeline dayanmaktaydi. Fabrika, Okul, Kişla, Hastahane ve Hapis- 
haneler gibi disiplin kurumlarmin hepsi, Foucault’un disiplinci paradigmayla ilişkilendirdigi 
ortak bir biçimi paylaşiyorlardi. “Modern savaşin ‘topyekûn seferberlik’i’ gerçekte tûm toplumu 
bir savaş fabrikasina dönûştûrûp, bedenleri savaş alanina yigma projesiyle bedenleri fabrikalara 
yigma projesini birleştiriyordu: Siradan işçinin anonim bedeni meçhul askerin bedeniyle bir- 
leşiyordu” 8 . Iktidarin örgûtlenme modelinin o tarihlerdeki muhalif hareketlerin örgûtlenme 
biçimine yansimasi kaçmilmazdi. 19. ve 20. yûzyil boyunca ortaya çikan Protesto hareketleri 
ve devrimci hareketler de bu modern örgûtlenme modelini izleyerek örgûtlenmişlerdir. Işçi 
sinifi partileri veya anti-emperyalist gerilla hareketleri devrimci öznenin özdeşligini temel alan 
merkezi bir önderlik veya öncû parti tarafindan yûrûtûlûyordu. “Modern halk ordusu endûstri 
işçilerinin ordusuyken, gerilla gûçleri asil olarak köylû çeteleriydi” 9 . Askeri örgûtlenmeyi 
merkezileştirme çabalari, modern siyasetin toplumsal simflan ve farkli gelişme dûzeylerini, 
kûltûrel farklibklan ortak bir siyasal proje etrafinda eklemleme hedefinin bir parçasiydi. PKK 
Hareketi de Leninist parti modeliyle, Maocu gerilla savaşim birleştirerek ortaya çikmiş bir 
modern harekettir. Başlangiçta kûçûk gerilla birimlerinin saldirilan şeklinde sesini duyuran 
hareket 1987 yibndan itibaren dûzenli ordu (ARGK) örgûtlenmesine geçti. Kati bir 
merkeziyetçilik ve hiyerarşik yapdanmaya dayanan askeri örgûtlenme, devlete karşi yûrûttûgû 
kesintisiz iç savaşta önemli siyasal ve toplumsal mevziler kazanmişsa da zamanla içindeki görûş 
aynhklarmi da şiddetle bastiran, sosyal yaşam alanlari ûzerinde mutlak bir kontrol oluşturan 
tahakkûmcû bir nitelik kazanmiştir. Merkeziyetçi örgûtlenmenin getirdigi temel sorunlardan 
biride, her tûrlû dişsal sizmaya açik olmasi ve devlet istihbaratinm kontrol ve manipûlasyon- 
larina mûsait bir karakter arz etmesidir. Hareketin ideolojik ve eylem programmin devlet gûç- 
lerince kolayca takip edilebilir olmasi hareketin manevra alanmi sûrekli daraltan bir sonuç 
yaratmaktadir. Devletin son ydlarda hareketin bûtûn lojistik alanlarim kurutan, kontrol altmda 
tutan varligi da mevcut örgûtlenme modelinin işlevselligini tartişdir kdmaktadir. Ayrica askeri 
bir gûç olarak siyaset ûzerinde kurulmuş mutlak vesayet, hem bölgedeki başka tûrlû poli- 
tikalarin hegemonya oluşturma koşullarim simrlamakta hemde belli siyasal figûrlerin bu askeri 
gûcûn gölgesine siginarak varligi kendinden menkul meşru konumlar edinmelerine zemin 
hazirlamaktadir. Devletin bölgedeki şiddet atmosferini gerekçe göstererek kendi kamuoyun- 
dan aldigi simrsiz destek, gûvenlik politikalarma yönelik devasa ekonomik yatinmlar ve git- 
tikçe tirmanan siyasal ve gûndelik faşizm, birlikte yaşamanm koşullarim her geçen gûn 
zorlaştirmaktadir. 
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Modern direniş ve iç savaş biçimlerinin dönemi kapanmiştir. “Parti, halk ordusu, ve mo- 
dern gerilla giiçleri gibi tiim biçimler iflas etmiştir, çiinkii bu yapilar bir özdeşlik ya da kim- 
lik dayatir, farklari inkar eder ve bunlari başkalarinm çikarlarina tabi kilar” I0 . Kapitalist iiretim 
modelinde meydana gelen degişiklikler yani fordist iiretim biçiminden postfordist iiretim 
biçimine geçiş siyasal örgiitlenme ve direniş formlarmi da döniiştiirmiiştiir. “Postfordist iire- 
timin temel eksenlerini teşkil eden enformasyon, iletişim ve işbirligi aglari yeni gerilla hareket- 
lerini şekillendirmeye başlar. Hareketler, internet gibi teknolojileri sadece örgiitlenme araci 
olarak kullanmakla kalmaz, giderek bu teknolojileri kendi örgiitsel yapilarinm modeli olarak 
benimser. Modern ordu, Fordist fabrikanm disiplinli işçisi gibi komutlara uyabilecek disiplinli 
askeri yaratti ve modern gerilla giiçlerindeki disiplinli özne iiretimide buna benziyordu. Ancak 
ag miicadelesi, yine postfordist iiretim gibi, disipline yaslanmaz, asli degerleri: yaraticilik, 
iletişim ve de öz-örgiitliiliik temelinde işbirligidir” 11 . Yeni kiiresel miicadele dalgasi, yeni 
toplumsal hareketlerin özgiin ve yaratici örgiitlenme modelleri yaratmalarmi da beraberinde 
getirmiştir. 1960’lardan itibaren ortaya çikan îrk, toplumsal cinsiyet, cinsellik, karşi-kiiltiir, 
ekoloji, savaş karşithgi vb. indirgenemez tikellikler iizerinden kendi farklihgim ifade etme ve 
miicadelesini otonom olarak sûrdiirme politikasi yeni toplumsal hareketlerin esin kaynagi ve 
ag temelli örgutlenme modelinin de çatisim oluşturmuştur. Kûrdistan’da tûm toplumsal öznel- 
liklerin kendi otonomunu inşa edebildigi öz-örgûtlenmeye dayah yeni bir siyasal agyaratmak, 
hareketin öngördûgû yeni siyasal hedefle de örtûşmektedir. Sadece ekonomik ve politik alan- 
lari degil hayatin bûtûn veçhelerine yayilan, toplumsal ilşkiler ve yaşam biçimleri ûreten “biyo- 
politik” iktidara karşi mûcadele yalmzca devletle çatişmaya indirgenemez. Iktidarin öznellikler 
ûreten toplum fabrikasina karşi, firar etkili bir direniş nosyonudur. Iktidara karşi yûrûtûlen 
savaş eksilme ve çekilme yoluyla kazamlabilir. Bu firar eylemleri, içinde bulundugumuz ikti- 
dar alanlarim boşaltmak anlamina gelmektedir. Kitlesel Vicdani-Red eylemleriyle başlayan 
sûreç, iktidarin kendini yeniden ûrettigi bûtûn alanlara yayilan bir “savaşsiz muharrebe”ye 
dönûştûrûlebilinir. Devlete vergi vermeyi red etmek, devletin egitim kurumlarmi uzun sûreli 
protestolarla etkisizleştirmek, kapitalist markalara yönelik sabotajlar, Kûrtçeyi tûm kurum- 
larda îsrarla kullanmak, bölgedeki kaynaklarin devlet eliyle kullamlmasim zorlaştirmak gibi 
etkili bir direniş agi örebiliriz. “Daginik bir ag saldiriya geçtiginde dûşmam sarmalar: Sayisiz 
bagimsiz gûç adeta her yönden aym noktaya saldirir ve ardindan çevrede kaybolur. Ag saldirisi 
bir korku filmindeki kuş ya da böcek sûrûsûnûn saldirisina benzer: Bilinmeyen, belirsiz, 
görûlmeyen ve beklenmeyen zihinsiz saldirganlardan oluşan bir çokluk gibi” 12 . Zaman, bu 
çokluk’un harekete geçmesinin tam zamamdir. 


3)- Kûrt siyasetinin son yillarda gittikçe bir orta sinif siyasetine dönûşmesi, bölgedeki yok- 
sul çokluk’a sirtini dönmûş olmasi belki de ûzerinde en çok durulmasi gereken noktalardan 
birini teşkil etmektedir. Hareketin çikiş dönemlerinde ideolojikkimliginin en önemli bileşen- 
lerinden biri olan sinif siyasetinin gittikçe terk edilmiş olmasi, anti-kapitalist bir politikanm 
gerekliligini ortaya koyan “öfkeli yoksullarin” ortadan kalktigi anlamina gelmemektedir. “Özel- 
likle 1999-2005 yillari arasinda şekillenen ve Demokratik Cumhuriyet içinde Kûrt kimliginin 
kabulû olarak kodlanan bu yeni siyasal söylemi, genel hatlari ile Kûrt meselesini çokkûltûrlûlûk 
çerçevesinde bazi kûltûrel haklarin tanmmasma indirgemek olarak özetleyebiliriz. Kûrt mese- 
lesinin idari, politik, sosyo-ekonomik boyutlarmi göz ardi eden bu yeni siyasal söylem bûyûk 
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oranda liberal sivil toplumcu siyaset araçlari ile hak talep etme olarak kendisini göstermekte- 
dir” 13 . Derebeylerine döniişen toprak sahipleri ve neo-liberal politikalarin çöpliigiine döniişen 
Kiirt belediyeleri ve Kiirt kentlerinde veba misali yayilan işsizlik simf siyasetini hatirlamanm 
vaktinin çoktan geldigini en yakici haliyle duyurmaktadir. Kiirdistan’da orta simfin giderek 
agirhgmi hissetirmesi ve bir sinif olarak yiikselişi, genel olarak AKP’nin bölgede palazlandirdigi 
cemaat sermayesi, Kiirt belediyeleri aracihgiyla kazamlan ulufeler (ihaleler) ve Cuma Çiçek’in 
de dikkat çektigi gibi Irak Kiirdistan bölgesi ile kurulan ekonomik ilişkilere baglanabilinir. 
Kiirt Belediyelerinin ekonomik imkanlarm biiyiik bir böliimiinii kent merkezlerindeki orta 
sinif semtlere yatirim olarak kullamp, yoksullukla miicadele dernekleri aracihgiyla yoksullugu 
pansuman etme politikasi, dilenciligi kurumsallaştirmak politikasindan başka bir şey degildir. 
Ölen tanm ve hayvancihgi canlandirmaya yönelik somut hiçbir projenin olmamasi; yoksul 
köyliilerin, yeşil kart, çocuk parasi, arazi parasi gibi devlet sadakalarma avucunu açmiş bir 
çaresizlige mahkum olmasmin da temel sebebidir. “Taşlari yerinden oynatan” çocuklarin Kiirt 
orta simf semtlerine de yönelen simfsal öfkesini hesaba katmayan hiçbir yerel politikanm eşit- 
lik vadetme şansi yoktur. Demokratik Özerklik projesinin başarih olmasinm temel koşulu 
“Ekonomik Özerklik” ayaginm nasil oturtulacagi ve bölgedeki simfsal uçurumlarin nasil or- 
tadan kaldirilacagina baghdir. Buda Kiirdistan’daki yoksul çokluk’un simfsal başkaldirisina 
baghdir. 

4)- “Önderlik Kiiltiin”iin politik yaşamin tiim alanlarim kuşatan kutsal halesi, iradesi felç 
olmuş, yöniinii yitirmiş yikici kitlelerin politik fanatizmini her geçen giin bilemektedir. Belli 
siyasal önciilerin, siyasal hareketler içinde zamanla tartişilmaz mesiyanik figiirlere döniişmeleri 
kitlelerin giiç arzusunun bir sonucu olsa da, bu konumdan feragat etmeyen önderlerin rolii de 
biiyiiktiir. Abdullah Öcalan’in, Imrah’da özgiirliikçii okumalar sonrasinda oluşturdugu anti- 
otoriter toplum projeleri mutlak liderlik konumuyla tezathk yaratmaktadir. Kiirtler için en- 
telektiiel iiretimlerde bulunma roliinden başka bir siyasi roliiniin olmadigim dillendirmesine 
ragmen, varhginm bir toplumsal gövdeye döniiştiiriilmiiş olmasi, her siyasal söylemi icazetli, 
her politik iradeyi giidiimlii, her özgiirliikçii iddiayi şaibeli kilmaktadir. Öcalan’i, Öcalan’a 
ragmen peygamber ilan edenler, havari roliinii kapmanm telaşiyla çirpmmaktadirlar. Uan et- 
tikleri peygamberin söylediklerini dinlemeyip sadece gölgesine iman eden bu havariler, siyasi 
köşe başlarim tutma ve kitlelerin yaktigi geçici ateşlerde göriinmeyen varhklanm parildatma 
peşindeler. Bertol Brecht’in dedigi gibi “ihtiyacimiz olan şey kahramanlar degil, kahramanlara 
ihtiyaç duymayan bir toplumdur”. Liderler, özgiirliigiimiizden ve dûşlerimizden feragat et- 
tigimiz çorak topraklarda yeşerirler. Biz ‘hiçkimse’leştikçe onlar ‘herşey’leşir. Kurt halkinm dev- 
rime ihtiyaci olan özgur öznelerinin kendi iradeleriyle oluşturacaklari komûnlerde, devlete, 
mûlkiyete, liderlere ve kimliklere ihtiyaç olmayacaktir. 

Kûrdistan’da Anarşist bir devrime olan inancimiz ve özgûrlûk rûyamiz bu topraklardaki 
bûtûn toplumsal mûcadelelerin nihai yenilgisinde bile son bulmayacaktir. Herkesin eşit ve 
özgûr oldugu bir gelecege yönelik arzumuza, dûnyanm sonundan başka hiçbir şey son vere- 
mez. Devrimin ‘gelecekteki şimdi’sini kurma mûcadelemiz, iktidara talip tûm siyasi hareketler- 
den ve öznelerden bagimsiz olarak devam edecektir. Ya özgûrlûgû birlikte yaratacagiz ya da 
toplumsal bedenden kopmuş ayri politik organlar olarak kendi otonomumuzu inşa etme yol- 
culugumuzu birkaç dûşperestin yalniz serûveni şeklinde de olsa sûrdûrecegiz. Devrim, tarihin 
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aşkin öznelerini beklemeden, Derrida’mn tammiyla “tarihin olagan akişinda, olanaksizi gerçek- 
leştirme, mevcut diizeni programlanamaz olaylar temelinde sekteye ugratma amaçli bir kesinti, 
radikal bir durak”tir. Belki de kaybettigimizi sandigimiz şey, hiç sahip olamadigimizi keşfet- 
tigimiz anda saklidir. 
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Devrim 

Felix Guattari 




evrimm anlami hakkinda birazcik deneme yapmali ve duşûnmeliyiz. Bu terim 
Ê I şimdi o denli kirilmiş ve yipranmiş ve o kadar çok her yere çekilmiştir ki, her ne 

L. kadar basit de olsa temel bir tamma geri dönmek gerekli. Bir devrim, bir sûrecin, 
aym noktaya geri dönmeyi imkansiz kilan bir degişimin dogasina dair bir şeydir. Bu, yeri 
gelmişken, “devrim” teriminin, bir yildizin digeri etrafindaki dönûş hareketine atifta bulunan 
bir anlamda kullamlmasina aykiridir. Devrim, bir şeyi degiştiren bir tekrar, tersine döniişu ol- 
mayam getiren bir tekrardir. Tarihi ûreten, bizleri aym tutumlarin ve anlamlarin tekrarindan 
abp götûren bir sûreç. Bu yûzden, tamrn geregi, bir devrim programlanamaz, çûnkû prog- 
ramlanabilir olan daima zaten buradadir idêja-la). Devrimler, tarib gibi, daima sûrprizler ûre- 
tir. Tamm geregi daima önceden tahmin edilemezdirler. Bu insam devrim için çabşmaktan 
abkoymaz, devrim için çalişmayi önceden tabmin edilemez için çalişmak olarak anladigi sûrece. 

Dedigim şey hiç de o kadar saçma degil: ûretken bir sûrece katilmiş bir şair ya da mûzisyen 
-eger kendisi bûtûnûyle bir ûniversiteye ya da konservatuara baglanmiş degilse- onu ûretene 
kadar ne ûrettigini asla bilmez. Kendi ûretimlerinde intihar ya da delilige varma noktasinm 
ûstesinden gelmiş bûtûn yaraticilarin muazzam bir listesini yapabiliriz. 

Konumuza dönersek, benim görûşûme göre, devrim bkri sûreç hkri ile tammlamr. Var ol- 
mayan bir şeyi ûretmektir, şeylerin, dûşûncelerin ve duyarbbklarin tam olarak varbklari içinde 
bir tekillik ûretmektir. Bilinçsiz toplumsal alanda, söylemin ötesindeki bir duzeyde, mutasyonlara 
sebep olan bir sûreçtir. Biz bunu bir varoluşsal tekilleşme sûreci olarak adlandirirdik. Sorun tekil 
sûreçlerin, onlari bir çabşmada, bir metinde, birisiyle ya da başkalariyla birlikte bir hayat 
tarzinda, ya da yaşam alanlarinm veya yaratilacak özgûrlûklerin keşhnde açikça ifade ederek 
desteklenmesinin nasil saglanacagidir. 

Ancak bugûnlerde insanlar, “devrimci” sözcûgûnûn belirli durumlari ve projeleri tarif et- 
mekte kullamldigim pek duymuyor. Devrimci ne anlama geliyor? Mesela bir projenin, Troçkist 
kavrayişta oldugu gibi sûrekli devrimci olmasi mûmkûn mû? Bu açikçasi sözcûkler ûzerinde 
otomatik bir oyundur, çûnkû tamm geregi devrim sûrekli olamaz: o, bir sûrecin içinde bir ter- 
sine çevrilemezlik am olarak tammlayabilecegimiz belirli bir dönûşûm amdir. Benim buradaki 
yerim bu konuda ders vermek degil, fakat tersine çevrilemez sûreçlerin çabşilmasi bilimde 
önemli bir teorik problemdir, özellikle de termodinamik alanmda. O halde, bir sûreci, eger ter- 
sine çevrilemez bir gidişat ahyorsa ve bundan ötûrû, buna onun tarihi emsalsiz şekilde yazdigim 
da ekleyebiliyorsak, devrimci olarak adlandirabiliriz. 

Henûz söyledigim şey çok bayagi görûnûyor, fakat bunu belirli klişelere uygularsak şeyler 
daha karmaşik hale gelirler. Içsel olarak devrimci olmak bir simf için mûmkûn mûdûr? Bir 


























qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 


Page 




40 


toplumsal, siyasal oluşumun -sendikalann mesela-elli yili aşkin bir siire boyunca devrimci 
oldugunu iddia etme durumu, Sovyetler Birligi’nde örneginde oldugu gibi açikça bir çelişkidir: 
devrimya sûreçseldir, ya da devrim degildir. Fransiz Devrimi bittiginde, işaretler biitiin şehir sa- 
lonlarma konuldu ve okul çocuklari insan haklarim yiirekten ögrenmek zorundaydilar: bu 
artik siireçsel karakteri olmayan bir devrimdi. 

Devrimci mikro sûreçler yalmzca toplumsal ilişkilerden fazlasim gerektirir. Ornegin 
Modigliani, bir şekilde, muhtemelen daha önce hiç kimsenin yapmaya curet edemeyecegi yûz- 
ler gördû. Örnegin, belirli bir anda, zamanin devri içinde bizim “yûzsellik makinesi” diye- 
bilecegimiz şeyi bûtûnûyle degiştiren özel bir tûr mavi göz resmi çizdi. Algilama ve pratik 
açisindan bu dönûşûm mikro sûreci, bir şeylerin degişmiş oldugunu algilayan insanlar tarafin- 
dan yakalandi, Modigliani yalmzca kendisinin bir yûzû görme biçimini degiştirmekle kalmadi, 
bir yûzûn kolektif olarak görûlme biçimini de degiştirdi. Bu sûreç kendi hayatiyetini, devrimci 
karakterini belirli bir toplumsal alanda, zamanm belirli bir anmda ve belirli bir dönemde ko- 
rudu. Daha sonra, resim yapma sûreci başka bir yerde vuku buldu, başka sûreçler ve başka dev- 
rimci mutasyonlar zuhur etti ve bir şekilde, kimi şekillerde yeni mikro sûreçler gelişim halinde 
yerini aldi. Evet, devrim sorunsah bu tûrden şeyler de içerir. 

Eger bir kûltûrel devrim ve insanlar arasinda bir tûr mutasyon yoksa daha önceki bir 
toplumun yeniden ûretimini geçersizleştirmemiz olmaksizin, olasi herhangi bir rejimin de- 
vrimci bir dönûşûm olduguna inanmiyorum. Benim molekûler devrim dedigim şey, hayat 
tarzindaki degişimin belirli pratiklerine dair tûm olasihklarin yelpazesidir ki bu herhangi bir 
toplumsal dönûşûmûn koşuludur. Bunda ûtopyaci ya da idealist hiçbir şey yok. 

Bugûnlerde, insanlar devrimci sözcûgûnû dillendirmeye artik cesaret dahi etmiyorlar. Kabul 
edilmelidir ki, “hakiki” bir devrimin hala var olabilecegini tahayyûl etmek daha ziyade ah- 
makça. Bugûn Fransa’da devrimden bahsetmek hiç de havali degil. Çogu Fransiz entelektûeli, 
sinif mûcadelesi sorunsahm dişhyor, fakat bu demek degil ki bunun tarihteki bir mesele 
oldugundan vazgeçmiş olsunlar. Vuku bulan şey, hali hazirda onlarin iyi bilinen bir açmazda 
oldugudur. Devrimci oldugu iddia edilen tum modelleştirme sistemleri, gerçekten daba çok bab- 
settigim şeyin reddine sebep olan bir şey, devrimci sûreçleri engelleyen birşey gibi işlev görûyor. 
Bununla birlikte, onu idare eden bûtûn bûrokratizmlere ragmen bu mûcadele gereklidir: bûtûn 
mesele bunu devrimci bir sûreçle kariştirmamaktir. Fakat devrimci olmadigi gerçegi onu daha 
az gerekli kilmaz. Örnek olarak bir çatiyi destekleme problemini alalim: burada açiga çikan 
sorun, çati desteklemenin devrimci olup olmadigim bilerek yapmak zorunda olmak degil, 
kafalarimiza dûşmesi tehlikesini göze ahp almadigimizi bilmektir. Bunun aymsi toplumsal iliş- 
kiler için söylenebilir: çalişan smiflarin ve çeşitli çikar gruplarinm, hangi araci kullanabilir- 
lerse kullansinlar, baskici sistemlere karşi direnmeleri tamamen meşrudur. Bir şey daha, bir 
devrim siyasetini (çogul olarak), molekûler devrimleri açikça dile getirmek, epey farkli bir şey- 
dir. Önemli olan, Marksizmi/toplumsal mûcadeleyi/sendika mûcadelesini molekûler devrim- 
lerin karşisina, birbirlerini dişlayici alternatifler olarak kuran dûalist, ikici mantiktan 
kaçinmaktir. 


Çeviren: Kûrşad Kiziltug 



Felix Guattari & Suely Rolnik, Molecular Revolution in Brazil, Semiotext(e), 2008, sayfa: 258-261. 
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‘Öcalan Anarşizmi’ne Anarşik Bir Itiraz 

Sami Görendag 



A ram Yayinlari’ndan çikan Abdullah Öcalan imzali ‘Özgiirluk Sosyolojisi” adli kitap, 
verimli bir tartişma konusu olabilecek, uzerine uzun bir degerlendirmeyi gerekli 
kilan bir kitap olmasina karşin, biz şimdilik kitaptan bir bölûm olan “Anarşizmi 
Yeniden Degerlendirmek” yazisma odaklanacagiz. Söz konusu yazi, Anarşist dûşûnce ge- 
leneginin kimi tarihi öngörûlerinin, kapitalizm, modernizm ve otoriteye yönelik eleştirilerinin 
tarih tarafindan dogrulanan hakkim teslim etmekle birlikte, “Önder” bakişinm tahrifat ve 
yamlgilarindan Anarşizm de nasibini almaktan kurtulamamiş. Tarihin saglamasim yaptigi 
anarşist eleştirileri, Öcalan maddeler halinde siralayarak şöyle sahiplenmektedir: 

Kapitalist sistemi en soldan eleştirmektedirler. Ahlaki ve politik toplumu dagittigim daha iyi 
kavnyorlar. Marksistler gibi ileri rol atfetmiyorlar. Dagittigi toplumlara yaklaşimlan daha olum- 
ludur. Gerici ve çurûmeye mahkûm görmûyorlar. Ayakta kalmalanm daha ahlaki vepolitik bu- 
luyorlar. 

Iktidar ve devletyaklaşimlan Marksistlere göre daha kapsamli ve gerçekçidir. Iktidann mutlak 
kötûlûk oldugunu söyleyen, Bakunin’dir. Fakat nepahasma olursa olsun iktidar ve devletin hemen 
kaldinlmasim talep etmeleri ûtopik olup, pratiktefazla gerçekleşme sansi olmayan yaklaşimlardir. 
Devlet ve iktidara dayali sosyalizmin inşa edilemeyecegini, belki de daha tehlikeli bûrokratik bir 
kapitalizmle sonuçlanacagim öngörebilmişlerdir. 

Merkezi idus-devlet inşasimn tûm işçi simfi ve halk hareketleri için bir felaket olacagim ve 
umutlanna bûyûk darbe indirecegini öngörmeleri gerçekçidir. Almanya ve Italya’mn birligi 
konusunda Marksistlerle giriştikleri eleştirilerde de hakli çikmişlardir. Tarihin ulus-devlet lehinde 
gelişim göstermesinin, eşitlik ve özgûrlûk ûtopyalan için bûyûk kayip anlammageldigini söylemeleri 
ve Marksistlerin ulus-devletten yana tavir almalanm şiddetle eleştirip ihanetle suçlamalan belir- 
tilmesi gereken önemli hususlardir. Kendileri konfederalizmi savunmuştur. 

Bûrokratizme, endûstriyalizme, kentleşmeyeyönelik görûş ve eleştirileri de önemli oranda dogru- 
lanmiştir. Erkenden anti-faşist ve ekolojik tavir geliştirmelerinde bu görûş ve eleştirilerin önemli 
payi bulunmaktadir. 

Reel sosyalizmeyönelttikleri eleştiriler de sistemin çözûlmesiyle dogrulanmiştir. Kurulanm sosya- 
lizm degil, bûrokratik devlet kapitalizmi oldugunu en iyi teşhis eden kesimdir.' 
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Öcalan’m siraladigi maddeler bir siyasal hakikatin gecikmiş onaylamasi olsa bile, siyasal 
kitlelerin agzindan çikan sözlere baktigi bir lider tarafindan söylenmiş olmasi, kendi içinde 
anlamli, bu topraklarda alişkin olmadigimiz ve farkli politik karşiliklar yaratma potansiyeli 
olan degerlendirmeler olmasi itibariyle önemsenmesi gerektigini duşûnmekteyiz. Ancak 
yazinin ilerleyen bölumlerinde Öcalan, modern siyaset mantigim aştigim iddia etmesine rag- 
men, Anarşizm’i modern egemenlik paradigmasinm simrlarim çizdigi çerçevede ele almakta, 
özgûr öznelerin birlikteliginden dogan anarşist mûcadele gelenegini, modern iktidar siyaset- 
lerinin kurguladigi; kitle, halk, taban gibi nicelikleştirilen ve edilgenleştirilen politik katego- 
riler ve özneler ûzerinden okumakta ve anarşizmin tarihsel yenilgisini, özetle anarşist öncûlerin 
simfsal karakterine, alternatif bir toplumsal proje ortaya koyamamiş olmalarina ve Avrupa 
merkezli bakiş açilarina baglamaktadir. Öcalan’m iddiali eleştirilerine kulak verecek olursak: 



41 


“ Geldikleri sosyalyapilann bareket ûzerinde etkileri belirgindir. Kapitalizmin iktidardan 
dûşûrdûgû aristokrat kesimlerle eskiye göre göreceli olarak durumlanm daha da kötûleştirdigi şekir 
zanaatkarlanmn simfsal tepkileri, bu gerçegi yansitir. Bireysel kalmalan, gûçlû taban bulama- 
malan, karşit sistem geliştirememeleri, sosyalyapilanylayakindan baglantilidir. Kapitalizmin ne 
yaptigim iyi biliyorlar, fakat neyi yapmalan gerektigini iyi bilmiyorlar. Görûşlerini kisaca topar- 
larsak; oldukça önemli ve dogrulanmiş bu görûş ve eleştirilerine ragmen, anarşist bareketin reel 
sosyalizme göre kitleselleşip pratik uygulama şansi bulamamasi dûşûndûrûcûdûr... Uygarlik 
çözûmlemelerinin eksikligi ve uygtdanabilir bir sistem geliştirememeleri, bunda önemli bir rol oy- 
namiştir. Aynca kendileri depozitivist felsefenin etkisini taşimaktadir. Avrupa merkezli sosyal bili- 
min pek dişma çiktiklan söylenemez. En önemli eksiklikleri, bence demokratik siyaset ve modernite 
konusunda sistematik dûşûnce veyapilanma içine girememeleridir. Görûş ve eleştirilerinin dogru- 
lugtma ilişkin gösterdikleri titiz çabayi sistemleştirme ve uygulama konusunda sergileyememişlerdir. 
Belki de simfsal konumlan buna engeldir. Diger önemli bir engel, teorik görûşlerinde ve pratik 
yaşamlannda ber tûrlû otoriteye duyduklan tepkidir. Iktidar ve devletin otoritesine duyduklan 
haklt tepkiyi tûm otorite ve dûzen biçimlenişine yansitmalan, demokratik moderniteyi teorik ve 
pratik olarak gûndemleştirmelerini etkilemiştir. En önemli özeleştiri konusunun demokratik 
otoritenin meşruiyetini ve demokratik modernitenin gerekliligini görememeleri oldugu kamsm- 
dayim. Aynca ulus-devletyerine demokratik ulus seçenegini geliştiremeyişleri de önemli bir eksik- 
lik ve özeleştiri konusudur”. 1 


Anarşist mûcadele gelenekleri, farkli sinif ve katmanlardan gelen karizmatik siyasal figûr- 
lerin ve bagimsiz öznelerin anti-otoriter bir komûnizmi gerçekleştirme ufkuna yaslanarak var 
olmuştur. Anarşizm, Marksizm gibi sinif indirgemeciligine saplanmadigi gibi, kapitalizm 
öncesi ûretim ilişkilerinin acimasiz sömûrûsûne maruz kalan yoksul köylûlere de Marx gibi 
burun kivirmamiş ve kapitalizmin dişina sûpûrdûgû lûmpen proleterya gibi tûm “sinif ol- 
mayan” simflara da bagrim açmiştir. Anarko-sendikalizm gelenegi mûlksûz işçilerin özörgûtlen- 
mesini yaratmaya özel bir yatirim yapmişsa da, kapitalizmin çalişma disiplini içinde gittikçe 
atomize olan ve ehlileşen sanayi proleteryasi, hiçbir zaman tek başina gelecegin toplumunu 
yaratacak “Modern Mesih” olarak görûlmemiştir. Sanayi proleteryasinm sosyal devlet poli- 
tikalanyla birlikte gittikçe sisteme entegre olan bir sinif haline gelmesi ve gûnûmûzde anti-ka- 
pitalist direnişin önemli oranda bu smifin dişindaki sinif ve kimliklere dayamyor olmasi, 
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anarşizmin tarihsel simf politikasmi dogrular niteliktedir. Ayrica en alt simflara dayanan sos- 
yalist hareketlerin önciilerinin iktidar tapmaginm kanli sunaklarina adim atar atmaz nasil da 
işçileri yeniden iiretim köleleri haline getirdiklerini ve miilksiizleştirildiklerini bilen Öcalan’m, 
sorunu otoritenin soguk sularinda aramasi yerine Ortodoks Marksizm’in smifsal karakter ana- 
lizlerinde aramasi, yanliş bir şifa arayişidir. Bu analiz ahşkanhgi, samrim “ Kûrdistan’da Kişilik 
Sorunu ” adh total degerlendirme ahşkanhklarindan kalmiş olsa gerek. Anarşizmin teorik öncii- 
leri, aydinlanmanm ilericilik mitine iman etmedikleri gibi modernizm öncesi toplumlarm 
eşitlik ve özgiirliik deneyimlerini de önemli bir miras olarak görmiişlerdir. Anarşist 
Makhno’nun, Troçki’nin Kizil Ordusu’na yenik diişene kadar, Ukrayna’da hayata geçirdigi 
özgur köy komûnleri, Anarşist özgûrlûk felsefesinin modern proleteryayi beklemediginin ta- 
rihi bir kanmdir. Bakunin gibi kimi anarşistlerin aydinlanma çaginm ruhundan etkilendigi 
dogru olmakla birlikte, anarşistler genel olarak lineer tarih anlayişina kapilmamiş, modern 
kapitalizmi ileri bir tarihsel ugrak olarak selamlamadiklan gibi aksine Proudhon, Kropotkin, 
Tolstoy gibi anarşistler, kapitalizmin yayilmasim ve endûstri öncesi köylûlûk ve zanaatçihgm 
proleterleşmesini bir hastahk olarak görerek romantik devrimci eleştirilerini esirgememişlerdir. 


John Zerzan, Fredy Perlman, Theodore Kaczynski gibi uygarhk karşiti anarşistlerin etkili 
uygarhk analizleri devasa bir literatûr yaratmişken, anarşistlerin bir uygarhk çözûmlemesi ol- 
madigim iddia etmek, bu alana ilişkin literatûrû hiç bilmemek anlamina gelmektedir, olmayan 
okumalar ûstûnden bir nazariye inşa etmektir. Tarim toplumuyla başlayan tahakkûm tarihini 
ve bu tarihin ûzerinde biçimlendigi toplumsal dûzenin temellerini bir daha kurulamayacak şe- 
kilde yikmayi öngören bu radikallerin ögretileri, gûnûmûzde hala birçok ekolojik ve anarşist 
hareketin kalkiş noktasim oluşturmaktadir. Öcalan, “demokratik otorite” kavramiyla ne kastet- 
tigini tam olarak açiklamasa da, “Liderimiz”i yillardir taniyor olmanin bize kazandirdigi özel 
sezgiler sayesinde, Öcalan’m bu argûmanla kendi varhgim ve dokunulmaz konumunu bize 
onaylatma ihtimalini gûçlendirmektedir. Kendilerinin öne sûrdûgû bu kadar “özgûrlûkçu’ 
yaklaşimlardan sonra bile kendi “Önderlik” konumunu tartişilmaz kilmasi, bir çelişki degil 
midir? Anarşistler için demokratik veya anti-demokratik otorite ayrimlari yoktur. Anarşizmin 
bûtûn akimlarinm vazgeçilmez ortak ilkesi, her tûrlû otoriteyi reddetmesidir. Bu konuda 
Sevgili Başkan için yapabilecegimiz bir politik torpilimiz veya kayirma limitimiz, maalesef 
yoktur. 
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Öcalan’m, “Anarşistler görûş ve eleştirilerinin dogruluguna ilişkin gösterdikleri titiz çabayi sis- 
temleştirme ve uygulama konusunda sergileyememişlerdir” eleştirisine gelecek olursak, modern 
dûnyada anarşist bir topluluk oluşturma yönûnde gösterilen çabalar hiç eksik olmamiştir. 
Anarşizmin modern tarihinde, kûçûk ölçekli komûnal deneyimler, egitim ve ekonomi alanmda 
yaratilan kolektifler, bölgesel federasyonlar gibi önemli deneyim örnekleri yaşanmiştir. Bölge- 
sel ya da ulusal ölçekte anarşiyi kurma çabalarinm iki örnegi mevcuttur. Biri, Rus devrimi 
sirasinda Ukrayna’da digeri 1936-1939 yillari arasmda Iç Savaş sirasinda Ispanya’da yaşan- 
miştir. Makhno ve yoldaşlarmm kirsal bölgelerdeki topraklari ve bûyûk çiftlikleri kamu- 
laştirarak oluşturduklari köy komûnleri, Bolşeviklerin “kizil terörûne” ugrayana kadar varhgim 
korumuştur. Bu komûnlerde anarşist özyönetim hakimdi. Pazarlari tatil gûnûydû, fakat ûyeler 
iş arkadaşlarina baştan bildirmek şartiyla başka zamanlarda da komûnden ayrilabiliyorlardi. 
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100-300 arasi iiyeden oluşan komiiniin tiim idaresi biitiin iiyelerin katildigi diizenli toplan- 
tilarla saglamyordu. Köyliiler aym zamanda iiriinlerini takas edebiliyorlardi. Komiinal mut- 
faklar ve yemek salonlari vardi ve insanlar işlere isteyerek talip oluyorlardi. Kiiltiir, egitim ve 
sanatsal faaliyetler her komiinde özgiir katilimlarla yapilmaktaydi. Bu yiizyil içinde anarşist bir 
toplum kurma çabalarmdan bir ikincisi, 1936 yilindan başlayarak Ispanya’da gerçekleşmiştir. 
1939’a kadar sûren dönem boyunca sosyal ve ekonomik yaşamda köklu degişiklikler yaşan- 
miş, anarşistler tarafindan bir dizi yeni sosyal kurum inşa edilmiştir. Ispanyol hareketi esas 
olarak Bakuninciydi, zira toplumun yerel federasyonlar şeklinde birleşecegi ve daha geniş fede- 
rasyonlar oluşturacagi bölgesel kolektifler halinde örgûtlenmeyi öngörûyordu. Kurulan bölge- 
sel veya kent komûnlerinde, karar alma sûrecine tam eşit katihmin saglanmasi dikkate alinmiş, 
herkes çahşacagi işi özgûrce seçmiş, egitim ve saglik hizmetlerinin, ilacin parasiz oldugu, 
komûnler arasi takas sisteminin işledigi yûzyihn en radikal ve en bûyûk ölçekli deneyimi hayat 
bulmuştur. Ayrica yine ABD ve îngiltere’de anarşist topluklarin çiftlikler, kooperatifler ve kent 
kolonilerinde toplum denizi içinde eşit ve özgûr ûtopya adalari inşa etmek şeklinde anarşizm 
varhgmi sûrdûrmeye devam etmiştir. Mesele tarihe ve iktidara yenilmiş olmak ise, bu yûz yil 
içinde iktidarm tirpanma ugramamiş, yenilgiyle sonuçlanmamiş bir özgûrlûk deneyimi veya 
ûtopyasi kaldi mi Sayin Öcalan? Iktidarin kirletmedigi bir devrim var mi acaba? 
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Şu netameli “Ulus” mevzusunda da, Anarşistler başindan itibaren “Ulus” gibi bûtûn 
toplumsal farklihklari ögûten bûtûncûl kimliklere hakli olarak kuşkuyla yaklaşmişlardir. Mo- 
dern devletin yarattigi ve tûm toplumsal eşitsizliklerin ve haksizhklarm ûstûnû örten bir kim- 
ligin neleri görûnmez kildigim veya erteledigini göstermek zorundaydilar. Uluslarin bogazlaş- 
masi olan dûnya savaşlarma, ulus adina gerçekleşen iç katliamlara, ulusu yûceltmek adina or- 
taya çikmiş faşist diktatörlûklere tanik olmuş bir özgûrlûk geleneginin Ulus’tan yana zar atmasi 
elbette beklenemezdi. Devletin simrlarim belirledigi vatan ve ulus kavramlari, o tarihlerde 
anarşistler için “alçaklarin son siginagi” olarak görûnmekteydi. Ancak bu anarşistlerin 
sömûrgelerdeki baskilara karşi yûrûtûlen ulusal kurtuluş direnişlerine, halk isyanlarma kayit- 
siz kaldiklari anlamina gelmemektedir. Valizine anarşist klasikleri doldurarak Filipinler’deki 
anti-sömûrgeci mûcadeleye koşan Malatesta’nm varligi, Filipinler’de ve Kûba’da sömûrgecilik 
karşiti Anarko-sendikalist hareket (hatta Anarko-sendikalizm Latin Amerika’da îkinci Dûnya 
Savaşi’nm başina kadar anti-sömûrgeci hareketlerin mûcadele bayragiydi) bunun somut örnek- 
leridir. Öcalan, her şeye ragmen, Anarşizmin bir geleceginin olmasi konusunda iyimser bakişim 
korumakta ve anarşistlerin dikkate ahnmasi gereken bir siyasal mûttefik oldugunun altini 
çizmeden de edememektedir. 


“Gûnûmuzde reel sosyalizmin çözûlûşû, ekolojik ve feminist hareketlerin gelişmesi, sivil toplum- 
culugun genel bir kabarma sergilemesi, şûphesiz anarşistler ûzerinde olumlu etki birakmiştir. Fakat 
haklt çiktiklanm tekrarlamalan, fazla anlam ifade etmiyor. Yamtlamalan gereken soru, neden 
iddiali bir sistem eylemliligini inşasim geliştiremedikleridir. Bu da akla teori ileyaşamlan arasm- 
daki derin uçurumu getirmektedir. Çokça eleştirdikleri modern yaşami acaba kendileri aşabilmişler 
midir? Daha dogrusu, bu konuda ne kadar tutarlidirlar? Avrupa merkezliyaşam tarzini birakip, 
gerçek bir kûresel demokratik modernlige adim atabilecekler mi? Onemli olan tarihte bûyûk 
fedakdrliklargöstermiş olan, önemli dûşûnûrleri bagnnda taşiyan, görûş ve eleştirileriyle entellek- 
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tûel camiada önemli yer tutan bu hareketin ve mirasimn tutarli, gelişebilir bir sistem karşiti sis- 
tem içinde toparlanabilmesidir. Anarşistlerin reelsosyalistlere göre daha rahat bir özeleştiri ile gun- 
celpratigeyönelmeleri beklenebilir. Ekonomik, sosyal, siyasal, entellektiiel ve etik mûcadelelerinde 
hak ettikleri yeri almalan, önemini korumaktadir. Ortadogu zemininde hizlanan uygarlik ve 
kûltûr boyutlan da öne çikmiş bulunan mûcadelelerde anarşistlerin hem kendileriniyenilemeleri, 
hem de gûçlû katkilarda bulunmalan mûmkûndûr. Demokratik modernite sisteminin yeniden 
inşa çalişmalannda ittifak geliştirilmesi gereken önemli gûçlerden birisidir”. 1 ' 


Anarşizmin giinumûzde anti-kapitalist kureselleşme hareketi içinde önemli bir mûcadele 
öznesi oldugunu ve belli kimlik hareketleriyle daha gûçlû baglar kurdugunu söylemek 
mûmkûn, ancak bunun Ocalan’m vurguladigi liberal sivil toplumculugun kabarmasiyla bir 
alakasi yoktur. Marksist Sol’un yaşadigi teorik ve pratik krizler, degişen kapitalizm koşullarina 
cevap verecek bir toplumsal örgûtlenme modelinden uzak olmasi ve sicili bozuk tarihi, ak- 
tivistlerin Anarşizme yönelmesinde önemli etkenlerdir. Anarşistlerle ittifak geliştirmeyi dûşû- 
nen Öcalan’m Anarşistler tarafindan da yoldaş olarak görûlmesi ve ittifak geliştirilmesi için, 
öncelikle Öcalan’m yapiştigi liderlik konumundan ve topluma her konuda akil veren rolûn- 
den, “aile babamiz” olmaya soyunmaktan vazgeçmesi gerekmektedir. Herkesin eşit oldugu, 
liderlerin ve hiyerarşik parti örgûtlenmelerinin olmadigi bir mûcadele dalgasi içinde, ‘Kûrdis- 
tan Anarşist Devrimi’ne giden yolda, Öcalan’la birlikte aym saflarda olmak ve mûcadele dene- 
yimlerinden şûphesiz yararlanmak isteriz. 
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Demokratik Özerklik ya da 
Bardagin DoluTarafi 


Gazi Bertal 




S ikça başvurulan şu bardak metaforundaki iyimser yaklaşim genellikle bardagin yariya 
kadar dolu oldugunu varsayar. Ama ben bu yaziya başlarken kendi kendime söz 
verdim; bardagin ne kadarmm dolu olduguna bakmaksizin iyimserligimi koruya- 
cagim: Yeter ki onda bir katre bulunsun! 

Ve tabii bardak dedigimde siz bunun demokratik özerklik projesi oldugunu anlayin. Her- 
halde duymayan kalmadi. Geçtigimiz aylarda Diyarbakir’da toplanan Demokratik Toplum 
Kongresi, Kiirt sorununun devletle miizakere edilmesi konusunda bazi somut hedefler ve talep- 
ler ortaya koyarak özerklik karari aldi. Ardindan da demokratik özerklik projesine ilişkin göriiş- 
lerini medya ve öteki basin organlari araciligiyla kamuoyunun tartişmasina sundu. Söz konusu 
karar ve taslak metin çeşitli çevrelerde olumlu karşilamrken devlet, hiikiimet, siyasi parti ve 
medya gruplari başta olmak iizere pek çok kesimde de, “Tiirkiye böliiniir” kaygisiyla vahim bu- 
lundu. Keza, taslagi yetersiz ve olumsuz bulan, hatta onu bir Kiirt projesi olmaktan uzak göriip 
reddeden bir yaklaşim da PKK dişi Kiirt muhalefetinden geldi. Temel ulusal haklari kurum- 
lariyla birlikte talep eden Kiirt muhalifler, özerklik karari iizerindeki Öcalan gölgesini işaret e- 
derek bunun öziinde bir devlet projesi oldugunu ve seçim siirecini atlatmcaya kadar oyalama 
amaci taşidigim ileri sûrdiiler. Bu iddialarmda hakli da olabilirler. Ancak, bu muhalif çevre- 
lerde ahşkanhk halini almiş öyle bir tutum var ki, bazen Öcalan tartişma göturmez bir gerçegi 
dile getirdiginde de buna benzer kuşkularla yaklaşarak reddediyorlar. Özerklik taslaginm ulusal 
ruhunu yetersiz bulup onu “Kûrdistani” olmamakla eleştiren bu kişilerin -satir aralarma yan- 
siyan- arzulari şudur: Daha az serbestlik daha çok hiyerarşi, daha az halk daha çok millet, 
daha az birey daha çok toplum, daha az toplum daha çok devlet, daha az yerel daha çok ulusal. 
Yillardir PKK’nin despotik-merkeziyetçi pratiginden mustarip bu muhalifler, Kûrdistan’a dair 
toplumsal projeler söz konusu oldugunda PKK’ye rahmet okutacak denli hiyerarşik ve 
tahakkûmcû toplum tasawurlarma talip olabiliyorlar. Ne ilginç ki bu kesimlerin dile getirdigi 
talepler çogu zaman, “Kûrdistani olsun da isterse monarşist olsun” arzusuyla maluldûr. Haliyle 
hem alternatif olma iddialari hem de demokrasi arzulari samimiyetini yitiriyor. Demokratik 
özerklik taslagim ulusalci olmamakla eleştirirken ortaya koyduklari tutum Tûrk ulusalci madal- 
yonunun öteki yûzûnû tamamlamaktan başka bir anlam ifade etmiyor benim için. 


Bu serzenişten sonra gelelim benim bardagi nasil gördûgûme. Fakat birilerinin “bardaktan 
sana ne” demeleri ihtimaline karşi, konuya girmeden bir maruzatimi daha ifade etmeliyim. 
Öcalan’in getirilip Imrah’ya konulmasindan sonra yaşadigi fikirsel gelişim, degişim ve 
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dönûşiimûn alametleri kisa sûrede ortaya çikti. Belki bu alametler sonucu, —belki de hûkm 
(emir, karar) sözcûgûnûn hem hakim hem mahkûm formuna bûrûnmesi gibi bir geçişliligin 
yol açtigi rol degişimi sonucu- Öcalan’m haftahk periyotlarla Tûrk ve Kûrt siyaset kurum- 
larinm ve aktörlerinin (ki bu anlamda gerçekten birer aktör ve aktristler) gûndemlerini belir- 
lemesine kisaca Imrali Sûreci denir. Her defasinda bir paragraf uzunlugundaki bu dolambaçh 
tammlamalarla vaziyeti ifade etmek yerine iki kelimeden oluşan Imralt sûreci terimi hakikaten 
çok kullamşh. Dûşûnûn ki, îmrali sûreci gibi bir terim olmasaydi her hafta yapilan açikla- 
malar şu tûrden uzun ve biktirici tammlamalarla başlardi: “Imrali cezaevine konuldugu gûn- 
den beri çok yönlû okuyup derinleşen Kûrt Halk Önderi Abdullah Öcalan bu hafta yapilan 
görûşmede avukatlari aracihgiyla şu açiklamalarda bulundu. ...” Ne kadar uzun ve gereksiz 
degil mi? Oysa Imrali sûreci bu uzun izahatin içerigine katilmayanlarm da kullanabilecegi 
kadar elverişli bir terim. Hatta Öcalan’m ikinci soyadi halini alan Imrali sözcûgû çogu zaman 
devlet ve hûkûmet yetkililerinin imdadina da yetişiyor. Örnegin, “Imrali bu surecin dişmda 
tutulacak’’ ya da “Imrali’ylagörûşmeler devam edecek” . Ne kadar açik, anlaşihr ve dogrudan bir 
anlatim degil mi? Hay Allah razi olsun bu terimi bulandan. 

îmrali Surecindeki Anarşizm 

Işte bu Imrali sûreciyle birlikte bir anarşizm lafidir gidiyor. Benim bardak meselesine mû- 
dahil olmamin yegane sebebi de budur. Gerek Imrali’nm gerekse PKK ve paralel kuruluşlarmm 
açiklamalarinda, etkinliklerinde, yazi-çizilerinde ana hkir ne olursa olsun anarşizme bir selam 
edilir. Kişisine ve açiklamasma göre degişmekle beraber bu selamm çogu zaman samimi ve 
gönûlden geldigine kaniyim. Tabii, PKK ve liderinin dilindeki anarşizm lafzi yayginlaştikça 
birçok tamdigimm şu tûrden sorulariyla sik sik karşilaştim: 

- Imrali anarşizme kaymiş, ne diyorsun? 

- Dogru, kaymiş! Darisi öteki adalarm ve Adalilar’m başina. 

Fakat kayarak bir fikre varmak iradi bir tercihse eger, bu kavuşma kayak hiziyla, yani sûrat- 
le gerçekleşmiş demektir. Öyleyse bu ne dizginsiz hiz, bu ne uçuş, bu ne kopuş? Yok, eger 
gayri iradi ve mecburi bir istikamette gerçekleşmişse bu kayma fiili, o durumda da fail (yani 
kayan kişi) bûyûk bir ihtimalle kaygan bir zeminde dûşûp sûrûklenmiş ve nihayet kimi tuta- 
maklara tutunup durabilmiştir. Demek ki istemeden durdugu bu yerde dengesini bulur bul- 
maz kalkip gidecektir. Anlaşilan o ki her iki pozisyonda da marazi bir vaziyet söz konusu. 

Şimdi olup bitenin ironi boyutlarmi aşan özûne gelirsek; anarşi fikri ne kaygan zeminlerde 
bir tutamak ne bir koltuk degnegi ne de gayri iradi yönelişlerin mecburi istikametidir. Anarşi, 
akli oldugu kadar iradi ve vicdani bir eylemdir. Gönlûnde, ruhunda, vicdanmda yuvalamr. 
Duyularma, duygularina, zihniyetine sirayet eder. Işler, biçimlendirir seni; yani içindedir o 
senin, arzular ve eylersin. Ya da aldigin talim-terbiyenin, yol-yordamin çok uzaginda kolayca 
göze çarpmayan bir sapak işaretidir hayatmda. Kirk yil dolansan da bu alemde yolun geçmez 
o sapaktan. Hal böyleyken, revaç bulmasina bakip onu politika oyunlari için bir dublör giy- 
sisi niyetine kuşamrsa kişi, daha rolûnû oynamasina firsat kalmadan her yanmdan sarkar, 
ûstûnden başindan dökûlûr, çirilçiplak kalir sahnenin orta yerinde. 

Diyecegim o ki, felsefi bir fikir olarak anarşi her insanin —her zalimin, her mazlumun, her 
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alimin, her cahilin— algisina ve tercihine açiktir. îsteyen herkes bu fikirden yana olabilir, bu 
pekala miimkûn. Bir fikir akimi olarak hiçbir gucun, hiçbir merciin onayini, icazetini gerek- 
tirmez. Köle de anarşist diyebilir kendisine efendi de. Ne var ki anarşi sadece felsefi bir fikir, 
politik bir yaklaşim degildir; o esas itibariyle bir özgûrlûk, bir hakikat arayişidir. Bu yönûyle 
politik akla, bilime ve teoriye degil özgûrlûk etigine, vicdana yahut gönûl terazisine itibar eder. 
Efendinin, kölenin, zalimin, mazlumun çuvallayabilecegi sirat köprûsû tam da burada kuru- 
ludur. Işte bu nedenle söz konusu olan anarşi, PKK gibi bir proto-devlet ve onun başkamnm 
savunduguysa eger, o zaman aklima gelen ilk özlû söz “ainesi iştir kişinin lafa bakilmaz” deyi- 
şidir. 




Eger, Öcalan, PKK ve taraftarlarinm dile getirdikleri anarşizm veya komûnalizm savunusu 
ciddiye abnacaksa, öncelikle şu noktanm hepimiz açisindan açikliga kavuşturulmasi gerekir. 
Tartişma gûndemine giren konular, ûzerinden atlanacak basitlikte teorik sorunlar degil. Ulus- 
devletin reddi, iktidarin reddi, otorite ve hiyerarşi tartişmasi, ekolojik toplumun inşasi, fede- 
ralizm gibi, her biri PKK ve Öcalan’m mevcut konumunu tartişmaya açacak anarşist bir içer- 
ige sahip. Öyleyse soru şudur: Bu sûrecin aktörleri olarak Öcalan ve PKK, dillendirdikleri 
fikirlerin pratikte bir karşibk bulmasinda samimiler mi? Çûnkû bu yönde gösterilecek gerçek 
samimiyet, kişisel olarak Öcalan’in liderlik konumunu ortadan kaldiracagi gibi PKK’nin hiye- 
rarşik ve militer yapisim da radikal bir dönûşûme ugratmayi gerektirir. Öcalan’m tabulaşmiş 
önderlik konumu ve yûz binlerce insanin ona biat ettigi herkesin malumudur. Hem iktidar ve 
her tûrlû egemenlik reddedilecek, otorite ve hiyerarşi sorgulanacak hem de Öcalan’m önder- 
lik tabusu ile PKK hiyerarşisi tartişma dişi tutulacak! Başkalarim bilmem ama bir anarşist bun- 
dan hicap duyar. Öcalan’m, Murray Bookchin, Bakunin vb. anarşistlerin fikirlerini kalkiş 
noktasi yaparak veya referans alarak bu tartişmalari başlatmasi on yib buldu bulacak. Görû- 
nen o ki, bunca zaman içinde dönûp kendi otorite konumuna bakmaya, yûz binlerce insanin 
iradesine hûkmeden önderlik tabusuna dokunmaya, kişisel pozisyonunu yeni dûşûnceleri 
îşiginda gözden geçirmeye bir nebze çabasi olmadigi gibi niyeti de yok. Kendisinin de sik sik 
açikladigi gibi, devletin tepe noktalarmdaki yetkililerle sûrdûrdûgû “diyalog” ve “ ilişkiler’ in 
biçim ve içerigi onun liderlik konumunu gûçlendirmekte ve onu yûz binlerce insan için 
vazgeçilmez bir tabu haline getirmektedir. Elbette bunda PKK ve onun denetimindeki kuru- 
luşlarm her kademesinden yûzlerce insandan tutun da bu hareketin geniş taraftar kitlesinden 
milletvekillerine kadar herkesin payi var. Ve unutmamab ki bu pay çogu zaman maddi-manevi 
pragmatizm şeklinde kendini gösteriyor. Ortalama entelektûel birikime sahip yûzlerce kadin 
ve erkekten “irademiz Öcalan” sözûnû duymak hangi özgûrlûk etigine sigar? Kendi adima bu 
tûr bir anarşizmden, komûnalizmden, konfederalizmden ne bir samimiyet ne de tutarbbk 
bekliyorum. Bana göre olmasi gereken şey, Öcalan’m hiyerarşik konumu ve içinde bulundugu 
özel tutukluluk koşullari dikkate abnarak demokratik özerklik sûrecinin dişinda tutulmasidir. 
Ben şahsen, Demokratik Toplum Kongresi’nden, PKKve KCK yöneticileri nezdinde buyönlû 
girişimlerde bulunmasim beklerim. Ta ki, PKK “Imrab’yi sûrecin dişinda tutuyoruz. Kendisi 
partimizin sadece fahri ûyesidir. Artik hareketimiz ûzerinde özel bir konumu ya da özel belir- 
leyiciligi yoktur” manasina gelecek bir açiklama yapmcaya dek.(*) 
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Demokratik Özerklik Projesi 


Bu yazinin ana konusu olan demokratik özerklik meselesine şimdi yeniden dönelim. 
Demokratik Toplum Kongresi tarafindan hazirlanan “Demokratikiirdistan Modelinin Taslak 
Sunumu” başlikli metni okudum. Kendimce gördiigiim biitiin yanbşlarma ragmen bu metni 
önemsiyorum. Çiinkii benim için demokratik özerklik projesinin Imrah’da mi yoksa Di- 
yarbakir’da mi yazildiginm bir önemi olmadigi gibi kimin projesi oldugunun da bir önemi yok. 
Önemli olan projenin kendisidir; hedefleri, yöntemleri, tutarbbgi, ruhu ve samimiyetidir. 
Keza, fikir babasi bizzat Öcalan olsa da projeye karşi yiikselen tepkileri göriip milletvekillerini 
suçlamasi onun tipik davramşlarmdan biridir. Heniiz metnin miirekkebi kurumadan, egrisi 
dogrusu tartişilmadan BDP’lileri paylamasinm Diyarbakir’da sille tokat şiddetinde hissedildigi 
açik. Vekillerin çaresizligi özeleştirileriyle ortada zaten. Proje şu haliyle rafa kaldirilsa bile -ki 
Imrab’dan yapilan azarlamamn anlami budur— yine öneminden bir şey yitirmez. Benim, proje 
taslagim önemsememin nedenlerinden biri bu. Söz uçar derler ya, agizdan çikan söz kaleme 
kagida dökûldu, taraflarin demeçleriyle sabitlendi bir kere, artik uçamaz. Aynen hoca ile ce- 
maat meselesinde oldugu gibi. Cemaat hocaya ragmen kendi meşrebince sonuçlar çikaracak- 
tir bu projeden. Zihniyet degişimi yaratmaya imkan saglayabilecek bu tur metinlerin 
tartişilmasim yasaklasamz bile hayatla baş edemezsiniz. Çûnkû her şeyden önce irili ufakli yûz 
kadar belediyenin faaliyeti olmak ûzere bu projenin hayatta dogrudan bir karşihgi var. Yani 
dönûşûm dinamigine sahiptir. Benim için bir başka önemi de buradan kaynaklamr. 


Ama “Demokratik Özerk Kûrdistan Projesi”ni önemsememin asil nedeni, bu girişimin bir 
sûredir başlatilan tartişmalari daha ileri boyutlara taşima potansiyeline sahip olmasi; klasik sol 
jargonu ve zihniyeti kismen de olsa aralamiş olmasi; otorite ve hiyerarşi konularinda tartişmaya 
açik olmasi; ulus-devlet örgûtlenmesi yerine federalizmi savunmasidir. Ama bir yanliş an- 
laşilma olmamasi bakimindan hemen belirtmeliyim: Şu saydigim konularda taslak metinle 
herhangi bir görûş birligi ya da uyum içinde degilim. Aşagida da izah edecegim gibi, bu konu- 
larin her biri için şimdilik kapi arahgindan sizan ciliz da olsa bir umut îşigi görûyorum. Sadece 
bu! Öte yandan kapmin ardina kadar açilma iradesi PKK’nin lideri ve ûst hiyerarşisinin elinde 
olsa da bunun imkani yalmzca onlara bagli degil. Bu hareketin dişindan yankilanan ve kapmm 
aralanmasim isteyen her ses bir nebze de olsa bu imkam sunabilir. Bu saatten sonra PKK ve 
taraftarlarinm özgûrlûkçû çözûm önerilerine kulaklarmi tikama, görmezden gelme şansi ve 
olanagi yoktur. Mevcut rotasindan dûmen kirabilir, yani makas degiştirip başka bir yola gire- 
bilir. Özgûrlûkçû öneri ve tartişmalara set çekip şiddet içerikli sert tavirlar alabilir ama konuyu 
görmezden gelmek, yankilanan sesleri duymamak gibi bir şansi yok. Çûnkû 90’h yillarda 
anarşistlerin ortaya attigi, ancak dogru dûrûst bir tartişma zemini yaratamayan devletsiz fede- 
ralizm önerisi on yil aradan sonra, ayrintilarim -ve varsa arka planini- bilemedigim saiklerle 
Öcalan ve hareketi tarafindan gûndeme getirildi. Bu durum binlerce insanin ufkunu, dûşûnce 
yapisim etkileyerek kûçûmsenemeyecek boyutta bir fikirsel degişime yol açti. Bugûn hangi 
saikle olursa olsun, başta Öcalan olmak ûzere PKK ve ona bagli kuruluşlar, BDP ve yûz 
belediyenin destegiyle yeniden gûndemleştirilen demokratik özerklik projesi aym zamanda 
devletsiz federalizm tartişmasidir. 
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Projenin PolitikToplumTasanmi 
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“Demokratik Özerk Kurdistan Modelinin Taslak Sunumu ” metnini yine bardak metaforuyla 
örneklersem, bardagin ne kadarinm dolu oldugu degil bardagin neyle dolu oldugu iizerinde 
durmak istiyorum. Ari duru bir su beklerken iki yudum ekşi ayranla karşilaşmak da mûmkiin 
çunku. Bu açidan bakinca metinde yer yer özgûrlûkçû komûnalist içerikle karşilaşmak elbette 
söz konusu. Ama her şeyden önce bu taslak, ûzerinde spekûlasyon yapilamayacak kadar açik 
seçik ifadelerle hiyerarşik bir toplum projesini ortaya koymakta. Bir farkla ki, bu projeyi 
otoriter solun ve Kûrt muhalefetinin klişe jargonuyla degil, ekolojistlerin, özgûrlûkçû sosyal- 
istlerin, hatta yer yer liberterlerin diliyle sunmakta. Ozetle, yeni toplumsal hareketlerin zihniyet 
ve alfabeleri yardimiyla hiyerarşik bir toplum kurgulanmaktadir. Bu noktadan ele alinca met- 
nin özerklik algisi, örgûtlenme ve politik toplum modeli, tarih ve gelecege yaklaşimi gibi temel 
konulardaki mantigi bana epeyce uzak geliyor. 

Mesela metnin girişindeki tarihçe kisminda “ insanlik tarikinin şafagi olan Neolitik tanm dev- 
rimfnden söz ediyor taslak, hem de alkişlarcasina. Eger neolitik tarima geçişin niteligi tartişila- 
caksa ben bunu devrimden ziyade karşi-devrim olarak nitelemeyi yeglerim; uygarhgin 
başlangici, insanin dogadan kopuşunun başlangici, kûltûr tarafindan insanm evcilleştirilmesi 
sûreci olarak görûrûm. Egemen kabullenişin tersine, bu yola girişi hiç de öyle insanlik taribinin 
şafagi veya hayirli bir serûven olarak görmûyorum. Gûnûmûzdeki işbölûmûnûn, uzmanlaş- 
manin, hiyerarşinin, asimetrik toplumsal varoluşun, sanayi ve yol açtigi tûm ekolojik sorun- 
larin, özgûrlûkten ve dogadan kopmuş olmanm mûsebbibi olarak Mezopotamya’da gerçekleşen 
ve taslagin övgûyle sözûnû ettigi tarim devrimini görûyorum. Yalmz bu konuda taslak metin 
kimi mantiksal kopukluklar da içeriyor. Tarim devrimine olumlu göndermeler yaparken uy- 
garligi gûnûmûz krizinin kaynagi olarak görûyor. Hem de şaşirtici derecede radikal bir bakişla 
yaklaşiyor uygarhga: “ Toplumsal sistem kriz ile birlikte, gittikçe derinleşen ekolojik krizin köken- 
lerini uygarligin başlangicmda aramak en gerçekçiyoldur. Hiyerarşik ve devletguçlerinin toplumu 
var eden komûnal bagi inkar etmesi ve yerine bir sapma olarak gelişen zibniyet durumu dogayla 
yaşam arasindaki bagm unutulmasma, önemsiz kilmmasma sebep olmuştur. Uygarligm dayandigi 
bu zemin ûzerindeki ber yûkseliş, daha fazla dogadan kopma, çevreyi tabrip ve yaşamlamaz bir 
dûnyaya dogru gidişe neden olmuştur 

Uygarligin tahripkar rolûnû bu şekilde dogru tespit ettigi halde onun önemli sacayakla- 
rindan biri olan tarima geçişi olumlamasmi bir sûrçme olarak görûyorum. Ama belirttigim gibi 
metinde buna benzer farkli bakiş açilarindan kaynaklanan çelişkili yaklaşimlar epeyce var. “Bu 
çok mu önemli” diye sorulabilir. Evet, bazen çok önemlidir. Tarihe yaklaşimmizi ortaya koyan 
öyle cûmleler olur ki bugûn savunduklarimzi anlamsiz kilar. Ornegin, “Ilk devletçi uygarltk ve 
imparatorluklar aşagi Mezopotamya’da ortaya çikmca gözûnû diktikleriyer Kûrdistan olmuştur. 
Bu nedenle Kûrtler taribte özgûrlûk mûcadelesi veren halklarm başmda gelmektedir. ” Bu yakla- 
şim birçok açidan sorunlu bir tarih algisina işaret eder. Sûmer ve Babil uygarhklarim ûlke kav- 
ramiyla tammlamazken onlarin gözûnû diktikleri Zagroslarda yaşayan kabile köylerini 
Kûrdistan ile özdeşleştirmek biraz fazla bir zorlama olmaz mi? Uç-dört bin yil önce aşiret top- 
luluklarinm yaşadigi bölge ya da bölgelere, daha yakin çaglardaki bir etnik toplulugu ve ûlkeyi 
niteler anlamda Kûrtler ve Kûrdistan demek dogru olur mu? Guti, Kardu, Kurti ile Kûrdis- 
tan terimleri arasinda kiminde bin yil kiminde iki bin yih aşan zaman arahklan söz konusuy- 
ken ne zaman başladigi bile bilinmeyen tarih başlangicindan itibaren Kûrtleri ve Kûrdistan’i 
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homojen çagrişimlarla tarif etmek dogru mu? “ Kiirtler taribte özgiirlûk mucadelesi veren balk- 
lann başinda gelmektedir” cumlesi iddiali olmaktan öte açikça hamasi. Kim bu halklar, kime 
karşi miicadele etmişler? Örnegin, Asur-Akad’a karşi savaşan Medler özgiirliik miicadelesi mi 
veriyordu? Kasitler, Mitaniler, Huriler ne tiir bir özgiirliik miicadelesi içindeydi? Bu anakro- 
nizm, Kiirtleri çaglar boyu tek bir yapi, tek bir kiitle halinde hareket eden şanli bir tarih ve sos- 
yolojinin öznesi yapmaya oldukça meyilli. Oysa Kiirtlerin atalari sayilan kabile topluluklari 
hayli geniş bir cografyada, komşularina karşi oldugu kadar birbirlerine karşi da pek çok kez 
hanedanbk miicadelesi vermişlerdir. 

Yukarida taslak metnin hiyerarşik toplum modeli sundugunu söyledim. Metnin “siyasi 
boyut” başbgiyla ifade ettigi örgiitlenme tasarimi özgiirliikçii degil, temsili esasa dayanan poli- 
tik bir örgiitlenmedir. Zaten taslak da buna “ahlaki vepolitik toplum” diyor. En alt organ olan 
köy komiiniiniin, en iist organ olan kongre ile taçlandigi bu anlayiş, özii ve biçimiyle -giincel- 
lenmiş- Leninist bir örgiitlenmedir. Tiirkiye’de siyasi partiler yasasi kapsamma girmeyen tiim 
sosyalist sol parti ve örgiitlerin tiiziigii de bundan farkli degil. Onlar da köy komiinii/komitesi 
ile örgiitiin iist orgam olan kongre arasinda bir iskelet kurarak işe başlarlar. Burada da metnin 
sözunu ettigi tabandaki köy komûnleri, mahalle, semt, kasaba ve kent meclisleri, demokratik 
bir temsille ûst meclislere bagli olan birer politik organ konumundadirlar. Aşagidan yukariya, 
yukaridan aşagiya geçişli, siyasi iradenin taşiyici ve uygulayicilari olan bu temsilciler aym za- 
manda demokratik toplumun yöneticileridir. Dolayisiyla metnin ortaya koydugu proje hedefi, 
tami tamina temsili demokrasiyle yönetilen bir toplum modeline denk dûşûyor. Her ne kadar 
metin sik sik konfederalizme göndermeler yapsa da bu haliyle federalist örgûtlenmeden ol- 
dukça uzaktir. Elbette şunu göz ardi etmiyorum; bu proje bir yandan da Cemil Çiçek gibi mu- 
hataplarla mûzakere edilecek. Özgûrlûkçû, ekolojik, federal toplum hedefinin bu metinde 
ufuktaki bir nokta gibi görûnmesinin bir nedeni de samrim bu. Beni burada ilgilendiren asil 
şey ise onun muhataplari dikkate alan dili degil, ufukta işaret ettigi noktadir. Dolayisiyla, apa- 
çik bir demokratikleşme projesi olan bu metnin söylediklerinden çok söyleyemediklerine ba- 
karim. Tabii bu projenin ne tûr tartişmalara yol açacagi bilinmez, ama metnin özerklikten 
federalizme dogru bir yönelim potansiyeli taşidigim söyleyebilirim. Bu noktada da benim açim- 
dan esas sorun federalizmin tarifinde yatar. Metinde sözû edilen federalizm, ulus-devlet örgût- 
lenmesi dişinda tarif edilse de hep ûst meclisler, parlamentolar ve merkez yönetimler sarmali 
içinde karşimiza çikiyor. Çûnkû Öcalan ve takipçileri demokratik konfederalizm derken de 
otonomlara dayanan özgûr birlikleri, başsiz federasyonlari degil demokratik cumhuriyeti tarif 
ediyorlar. Oysa cumhuriyet ne denli demokratik olursa olsun özû geregi hiyerarşiye, temsili de- 
mokrasiye ve yasamn hûkûmranbgma dayanir; yasa ise tahakkûmûn alfabesidir. Halbuki baş- 
siz federasyonlarin ayirt edici özgûnlûgû, herhangi bir merkezi organa bagli olmaksizin etik 
temelli dogal hukuka ve dogrudan demokrasiye dayanmalaridir. Bireyin iradesini gerçek kilan 
zemin burada dogar. Bu özgûnlûk bireyin topluma karşi özgûrlûgûnûn de garantisidir. 


(*) Yamlmiyorsam, bu fahri ûyelik meselesi, Öcalan daha îtalya’dayken gundeme gelmişti. Gördûgû lûzum ûzerine PKK 
genel başkanhgmdan çekilen Öcalan, fahri ûye sifatim kullanmişti. 1999’da îmrah’daki tutuklulugunun ilk aylarmda ise, 
Osman Öcalan yönetimindeki PKK Başkanlik Konseyi şuna benzer bir açiklama yapmişti. “Bulundugu özel tutukluluk ko- 
şullari ve ûzerindeki baskilar nedeniyle başkammizin açiklamalari kendisini ve partimizi baglamiyor”. Imrali sûrecinin yeni 
bir strateji olarak kabul edilmesiyle birlikte bu açiklama her ne kadar bir kenara atilip unutulsa da demek ki bu tûr kararlar 
almak tamamen imkansiz degil. 
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Komiinite’ye Dair: 

Gustav Landauer’in Komiiniter Anarşizmi 

Larry Gambone 



5 * 


Biyografi 

Gustav Landauer 7 Nisan 1870’de burjuva bir ailenin çocugu olarak Karlsruhe’de Alman- 
ya’da dogmuştur. Oldukça erken yaşlarda ailesi ve ögretmenleriyle çatişkilar yaşamiş olmasina 
ragmen akademik olarak sivrilmişti. Yine de, edebiyat, felsefe ve tip okuduktan sonra okuldan 
ayrilmişti. Berline geçti ve kisa bir sûre Johann Most’un himayesinde orada kaldi.( daha sonra 
tam karşit yönelimli Tolstoycu Anarşist Benedict Friedlander’in buyuk oranda etkisi altinda 
kalacaktir). 1893 ve 1899’da ismi THE SOCIALIST olmasina ragmen anarşist bir dergiyi ya- 
yina hazirladi. 1893, 1896 ve 1899’da her seferinde göstermiş oldugu sivil itaatsizlik nede- 
niyle cezaevi onun evi olmuştu.l893’te Uluslararasi Sosyal Demokratlar Kongresine 
katildiginda August Bebel tarafindan Polis ajam suçlamasiyla karşilaşmişti. 1896 Londra’daki 
Enternasyonal kongresine girme teşebbûsû smirli kaldi.(Kongre hakkinda bilgi için ek’e ba- 
kiniz). Bu dönemde Kropotkin’in etkisi altinda idi fakat 1900’den sonra gerçekten yapici top- 
lumsal döniişûm olarak kooperatif girişimlerinin yayilmasim ve şiddetyerinepasif direnişi savunan 
Proudhon ve TolstoyA dahayakm bir konum almiştir} 

1990’da Martin Buber ve Erich Muhsam ile karşilaşip arkadaş oldugu Neue Gemeinschaft 
isimli edebiyat grubuna katildi. Iki yil sonra evlendi ve bir yilhgma Peter Kropotkin’le komşu 
olarak yaşadigi Londra’ya taşindi. Max Nettlau ve romanci Constantin Brunner ile de arka- 
daşti. Aşagi yukari aym zamanlarda Meister Eckhart’in çahşmalarmi edit etmekteydi ki Spi- 
noza kadar onun dûşûnceleri ûzerinde etkisi olmuştur. Landauer sol’un kisirhgi ve 
dogmatizminden giderek hayal kirikligina ugramiş ve daha da fazla komuniteryanizme kay- 
miştir. Sosyalist Federasyon 1908’de komunitilerin gelişmesini teşvik ederek faaliyete başlamiş 
ve bir yil sonra SOSYALÎST dergisi faaliyetine yeniden başlamiştir. Landauer 191 l’de en bi- 
linen çahşmasi olan Sosyalizm’e Dair’i yazmiştir. Sosyalist Federasyon Almanya ve Isviçre’de, 
yirmi yerel örgûtlenmede 800’ûn ûzerinde insanla toplantilarla örgûtlenmiştir. Landauer’in 
Anarşist muarizlari sinif savaşinda militanlari çekerek hareketi zayiflattigmdan dolayi onu suç- 
lamişlardi. Fakat kooperatifler, özgûr okullar ve komûniteler yaratma teşebbûsû savaştan do- 
layi kisa sûrdû. Sosyalist dergisi 1915’in başlarinda yayinma bilinen nedenlerden dolayi 
araverdi. 

Aktif Savaş karşiti mûcadelesini sûrdûrûrken, edebiyat. Oyun yazmak ve Shakespeare. Hol- 
derlin. Goethe ve Strindberg ûzerine çahşmalara da yogunlaşmişti.( PC ve onun “Ölû Avru- 
pah Beyaz Erkekleri”nin kötû niyetliliginden çok önce yaşamiş olmaktan şanshydi). 1918’in 
sonlarinda Alman Devrimi başladiginda devrimci hareketi yöneten Kurt Eisner ile Bavyera’da 
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idi. Fakat Eisner’e karşi eleştireldi. Sadece Sosyal Demokrasinin Solcu versiyonunu degil, îşçi 
Konseyleri Cumhuriyeti istemekte idi. Devlet ve kapitalizmin yikilmasi için yalmzca Işçi Kon- 
seyleri bir umut vaadetmekteydi. 

Landauer Baviera işçi konseyine katildi ve işçiler arasinda çok fazla destegi vardi.işçi kon- 
seyi cumhuriyeti için 80,000 kişinin katildigi gösteriyi yönetti. Konsey Miinih’i ele geçirdi- 
ginde landauer enformasyondan sorumlu oldu. Işçi Cumhuriyeti kisa ömiirlii oldu. Sagci 
saldirganlar Komiinistlere yol vererek konseyi ele geçirilmesini sagladilar. Landauer görevin- 
den alindi. Komiinist cumhuriyet kisa zamanda proto-Nazi paramiliterlerce ezildi. Landauer 
tutuklandi ve Stadelheim cezaevine kondu. Arkadaşi Ernst Toller şöyle anlatiyor onun son an- 
larini: “ onu cezaevinin meydamna sûrukleyerekgetirdiler. Bir görevli onunyûzûne vurdu. Adam 
bagmyordu; “Pis Bol§evik. Bitirecegim seni!” tûfeklerin dipçiklerinden bir yagmur boşaldi ûze- 
rine. Olûnceye kadar ayaklarimn altlannda çignediler. 2 Son sözleri, badi devam edin! Öldûrûn 
beni! Adam olun! du. Onun öliimiinden en başta Cunker aristokratlari sorumludur ve Baş 
Baron von Gagern asla yargilanmadi. 

Bir Anarşist Olarak Landauer 


O Proudhon’un izinde giden biri olarak göriilebilir. Anarşizmin babasi gibi soyutlamaya* 
ve şiddete karşi, yerellige vurgu yapan, yaratici giiç ve karşihkli yardimlaşmaya önem veren biri 
idi. Proudhon gibi onun bireyciligi sosyal bireycilikti. Ya da Erich Muhsam’m anlattigi gibi, 
... anarşi, Gustav Landauer’in karakterize ettigigönûllû sözleşme ûzerine kurulmuş toplumsaldû- 
zenin esasidir 3 . Bu bakiş açisi bir diger hayrani Eberhard Arnold’da şöyle yanki bulur. Anarşi 
özgûr iradeyele bir araya gelenlerin birlikteligi temelinde, yapisal olarak dogal bir dûzen olarak an- 
laşilmalidir 4 . Sage of Besancon çok daha fazla şeyler söyleyebilirdi. Onun iizerinde diger et- 
kili şahsiyetler şöyle siralanabilir. 5 : tolstoycu Benedikt Friedlander, Etienne LaBoetie ve 
Kropotkin. Neitzsche, Goethe, Spinoza ve Meister Eckhart da önemlidir 6 . Landauer’in diinya 
görûşii proudhon’cu Anarşizmin temelleri uzerine bahsedilen dûşûnûrlerin dûşûncelerinin 
sentezi olarak görûnebilir. 
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Devlet 


Aşagidaki alinti Landauer’in en azindan Anarşistler arasinda belkide en fazla bilinenidir: 
“ Devlet , insanlar arasmda bir çeşit ilişki biçimi, bir davraniş modu, bir durumdur. Uyumlu Başka 
ilişkiler kurma ve biribirlerlerine başka tûrlû davranmak yoluyla onu yikacagiz. Gerçek bir ko- 
mûniteformunda bir kurumyaratincaya kadar devletiz ve devlet olmaya devem edecegiz." 7 

Devleti Ustûmûzde bir objeye dönmesiyle cisimleştirmemesine ve politikacinm şa- 
maroglanma dönmesine nasil itiraz ettigine dikkat, Devlet biziz... fakat tûm bu gerçeklere rag- 
men, derinlerde, asla Devleti hakikaten benimsemeyiz. Bize empoze edilir, en azindan, bu 
çagdaş dûnyada kendimiz tarafindan. Komûnite ve Devlet iki farkli oluştur. Devlet asla bir 
bireyin içinde kurulmaz... gönûllû asla olmaz... bir zamanlar komûniteler vardi... bugûn gûç, 
yasa maddesi, ve devlet vat 8 . O olagan anarşist devlet kavramindan daha da ileri gider. Landauer, 
Kropotkini takip edeip onu aşarak asil olarak devletin dogasimn dogrudan içine nûfuz eder. Dev- 
let Kropotkinin dûşûndûgû gibi devrimleyikilabilecek bir kumm degildird 
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Devlet yoluyla Özgiir dayamşma ve onun özbilincinin (komiinite) sonucu “toplumsal 
öliim”diir 10 . Bu dayamşma ve göniilliiliigiin kaybi, komunitenin tahrip edilmesi ile ortadadir 
- hepside devletci sistemler ve hukukla yerleştirilmiştir. 

Martin Buber, Landauer’in kavramlarmi kullanarak, Devlet’in bir toplum iistiinde zorba- 
likla nasil “belirleyici” oldugunu açiklar. Verili zamanda veyerde beraberyaşayan insanlar sa- 
dece kendi özgûr iradesiyle bir dereceye kadar dogru şekilde yaşamayi becerebilirler;... gönûllu bir 
adil dûzen için ebliyetsiz bir seviye meşru baskimn derecesini belirler. Yine de Devletin fiili uzan- 
tisi bu çeşit Devleti öyleya da böyle — çogunlukla çok çok - aşar ki bu Devlet meşru baskimn sevi- 
yesinden ortaya çikar. Ilke Devleti ve Durum (gerçeklik) Devleti arasmdaki daimi olan bu farklilik 
(sonuç olarak benim “aşm Devlet” dedigim) zorunluluklar haricinde gûcûn ûzerinde yeterince 
gayretli baskiyla çaba sarfedip başansiz kilmak koşuluyla Gönûllû dûzenin yûkselen kapasitesinin 
intibakma direnç gösterir. Landauer “ ruhlanmizda ölmûş bazi şeylerin yasayan gûçleriyle vû- 
cutlanmiz ûzerinde yaptiklan denemeleri görûyoruz” der 11 . 

Landauer ve Buber’e göre Devlet iktidarinm iistesinden gelmenin sadece bir yolu vardir. 
(aşagidaki paragraf Buber’e aittir) komûnûtelerin birligi, degişik komûnitelerde aileler ve kişile- 
rin birligi gerçek organik biryapmm bûyûmesinden başka bir şey degildir ki devletin yerini ala- 
rak onu “yikar”... yetersiz birlikya da yaterliyaşamsal comûnal ruh Devletin yerine Komûniteyi 
koymaz — kendi kendisine devlete katlamr ve bir şeyle sonuçlanmaz fakat Devletyani gûç-politi- 
kalan ve yayilmacilik bûrokrasi tarafmdan desteklenir 12 . 
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Şiddet ve Toplumsal Dönûşum 

Yukaridan da gördiigiimiiz gibi Landauer ne giinah keçisi aramaya, şeytanlaştirmalara ne 
de hayranhk ve nefret yaymaya inanmamaktadir. Gerçek dûşrnan burjuvazi degil fakat insan 
ruhunun şu an içinde bulundugu şartlardir. Bu şartlara soyut dûşunme, yabancilaşma, ma- 
teryalizm ve itaatkarhk dahildir. Bunlarsiz kapitalizm ve devlet yaşayamazdi. 

Daha fazla insan varolsa idi daha fazla bir insan gelecegi olabilirdi sözunden beri Vahşi ey- 
lemler daha iyi bir dunyanm ortaya çikmasina neden olamaz 13 . Soyutlama, mekanik dûşûnme, 
soguk kanli mantik, terorist mantalitenin temelinde yatar ve duygusalhk ve sagduyululuk gibi 
degildir. Onlar kendikendilerine kavramlarla yaşamaya alişmişlardir, insanlarla degil. Onlara 
göre iki sabit ayn smifvardir onlar için. Dûşman olarak karşi dururlar birbirlerine; insan öldûr- 
mezlerfakat baskicilarm ve sömûrûcûlerin kavramlanm... 14 giiçten bir insan hiç bir şey bekleye- 
mez, ne yöneten sinifin gûcûnden ne de diktatörce talimatlarla, hiç yoktan, sosyalist bir toplumu 
yönetmeye teşebbûs edengûya devrimcilerden... 15 

Landauer için Tolstoycu şiddetsizlik bu amaci gerçekleştirmek, tûm baskici tahakkûmii yik- 
mak için biryoldur aym zamanda... köleler gûç kullanmayi keserlerse... 16 bizim çözûmûmûz çok 
daha (yikmaktan) iyi bina edilir! Gelecekte yilmaya degecek birşeylerin kalip kalmadigi daha da 
net olacaktir. 17 Şiddet karşiti, ölçulu olma ve yikmaktan ziyade yapmayi benimsemesine rag- 
men, Baviera daki işçi konseyi hareketindeki önderliginde gördugûmûz gibi o bir devrimci idi. 
Şiddet karşithgi ve ölçulu olmanin nasil yûzeysel oldugu gerçekten de Gustav Landauer’in 
(Proudhon’un ki gibi) yaşami gösterir. Bir şiddet karşiti olmasma ragmen Martin Buber onun 
gerçek anlamda bir devrimci oldugunu dûşunur. 
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Çevirisiniyaptigi Kahrama demokrasinin şairi Walt Whitman’a dair Landauer Proudhon gibi 
(ki onun bir çok manevi temayulu oldugunu söyler Landauer) Whitman’in muhafazakarlik ve 
devrimci ruhu bûtûnleştirdigini — Sosyalizm ve bireyciligi — söyler. Bu Landauer için de söylene- 
bilir. Onun aklinda olan şey eninde sonunda devrimci bir mtihafazadir: bu seçilmiş devrimci un- 
surlann muhafazaya ve toplumsal varligin yenilenmesi için saglamligina deger. Marksistler tekrar 
ve tekrar, insanlarin sömûrûldûgû bu dûnyadan ve ona karşi merhametsiz savaştan çekilmesinin 
uygulamasi olarak onun Sosyalist koloni önerisini kmadilar... hiçbir sizlanma asla yanliş 
olmaz...Landauer’in söyledigi, dûşûndûgû,planladigi veyaptigi herşey devrime bûyûk bir inançla 
olgunlaştmlmiş ve onun için istenmiştir... fakat onun devrim dedigi “özgûrlûk için uzun sûreli 
mûcadele devrimle degil fakat yenilenme ile kuşatildigimizda meyve verebilir. ” “biiyiik sosya- 
list —Proudhon—un tartişilmaz birşekilde ilan ettigigibi, gerçi unutulmuştur bugûn, toplumsal dev- 
rim politik devrimle hiç te benzerlik arzetmez; canli gelememesine ve daha sonraya daha iyi bir 
yaşam kalmamasma ragmen, yine de yeni bir ruh için yeni bir ruh organize etme ve banşçil bir 
yapidan başka bir şey degildir. ” 18 

Kapitalizme Alternatif 


Landauer’in sosyalizm kavrami ne kesinlikle Marksist, ne de Bakuninci kollektivizmdir. 
Daha çok Proudhon’cu karşihkli yardimlaşmacihga borcu vardir. Lş ve evi ile aile komûnitesi- 
nin ocagi işine başkasmm kanşmasma izin vermeyen bagimsiz bireyin dûnyasidir. Otonom yerel 
komûniteler, komûnitelerin gruplan ve bölgeleri vs. vs. hatta kûçûk miktarda görevleri olan daha 
geniş kapsamli gruplar... başlibaşma sosyalizmdir. Herbiri kendi için çalişan... herbiri degişim 
ekonomisini ayarlayip hayata geçiren bu sosyalizmin görevidir. 19 

Landauer’in kapitalizm kavraminm Marksist olmaktan çok Proudhonist oldugu vurgu- 
lanmahdir. O ne degişim ekonomisine ne de bireysel miilkiyete karşidir. Landauer’e göre ka- 
pitalizm devletce yaratihp desteklenen ayncahklilarca degişim ekonomisinin saptirilmasidir. 
Dahasi kapitalizmin ruhu insan varhginm diger tiim boyutlarinm materyalist bir dişlanmasi 
ve bencilligidir. 

Landauer, mevcut olan sosyalist hareketin Devlet ve kapitalizm tarafindan sistemin bir par- 
çasi olduguna ve bu uyum saglayabilirliginden hareketle uzun erimli sosyalist devrimin or- 
taya çikmayacagina inamr. O ortaklaşmacihk ve toplumsallaşmanm kapitalizm içinde otomatik 
olarak ortaya çikacagim söyleyen Marx’in hûsnii kuruntu içinde oldugunu söyler. 20 H. J. Hey- 
dorn’a göre, Landauer kapitalist toplumun devlet tarafmdan temsil edildigini, degişen koşullara 
harika şekilde adapte oldugunu, sosyalist topluma götûrmekten ziyade, toplumsalyasamanm ge- 
lişmesi yoluyla proletaryayi entegre ederek dejenere ettigini, hakikaten sosyalistleri absorbe edip, 
ideolojilerini lûzumsuz halegetirdigini görûyordu. 21 

Kimse kapitalizmi ahp, onu sosyalizme dönuştûremez. Kapitalizmi dogrudan sosyalist degi- 
şim ekonomisine dönûştûrmek imkansizdir 22 . Absorbe olmamanm ve sosyalizmi kurmanm tek 
yolu, yerel, gönûllû örgûtlenmeler yoluyla Devletin alaninm dişinda çahşmaktir. 23 

Bu örgûtlenmelerin saglamhgi tûketici olarak işçilerin daha fazlada sahip olduklari -bilin- 
meyen bir gerçeklik olan - gûçlerinden yatar. Bundan ötûrû, bu donamma sahip olmasindan 
tûketici ortaklaşmacihgmi daha da fazla tercih eder 24 ve kooperatifleri sosyalizme dogru... 25 ilk 
aşama olarak görûr. Tûketici-ûretici birliklerinin hatmsayilir miktarda parasal sermaye ûze- 
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rinde kontrol saglamasi durumunda, o bir kredi birligine ihtiyaci da hisseder 26 . Hiçbir şey tû- 
keticiler birligini bina, fabrika, ev, atölye ve gerekli toprakdan ortak krediyardimi ile kendi ken- 
dileri için çalişmaktan alikoyamaz. Keşke bir isteyip ve başlasalar. 2 

Gönûllii ekonomik birliklerin yaninda yen, komunitelerin yaratilmasi gelir. Sosyalist kûl- 
tûrûn temel formu bagimsiz ekonomiler ve degişim sistemleri ile komûnitelerin birligidir. 
Toplum toplumlarin bir toplumudur 28 . Bu sosyalist komûniteler kapitalist ilişkilerle mûmkûn 
oldugu kadar ilişkilerini koparmiş olmahdirlar 29 . O kesinlikle bunun olmasina izin veren eko- 
nomik birliklerdir. 

Komûnitenin gelişmesi kapitalizmin lagvedilmesinin anahtandir. O, Kitlelerin topraksiz ol- 
malanndan dolayi toplumlann kapitalist olduguna inamyordu 30 . Bu - ki Thomas Jefferson, 
Thomas Spence and the Agrarianlarinkiyle benzerdir — topraksiz insanlarin ev ve yiyecek için 
kapitalizme bagimli olduklarmi söyleyen bakiş açisidir. Toprak sahibi kitleler herhalukarda 
kendi yşyecegini kendisi ûretir ve kira vermez. Bundan dolayi da gerçekten de bagimsizhga sa- 
hiptir. Birileri için çahşmak zorunda kalsalar bile, bu işverenin şartlarindan ziyade daha çok 
kendi şartlarinda olacaktir. Bundan hareketle işçi ve işveren arasindaki sözleşmenin gûcû eşit- 
lenmiş olur. Diger taraftan topraksiz işçi kira ödemek ve açlikla karşikarşiya kalmak duru- 
mundadir. Muhtemel işvereniyle sözleşme yapmaya yapmaya geldiginde eşit olmayan bir 
durumla karşikarşiyadir. Rekabet toprak sahibi işçinin leyhine işler. Sömûrebilme ihtimali si- 
mrlandirilmiş, iş’i kûçûk kalmiş ve diger ekonomik aktörlerden daha fazla gûcû kalmamiştir. 

Landauer’in dûşûncesinin bir boyutu bugûnûn solcularim şok edebilir. Işçi konseyi savu- 
nucularinm kinamalarim uretici olarak bir role sabip olan işçilerin grevleri kendi gerçekliklerinde 
tûketici olarak onlara basar verir? 31 demesinden dolayi “sagci” olarak adlandirilarak kazanabi- 
lir. Onun dedigi bir grev yoluyla ya da baska bir yolla ûcretleri arttirdiginda onlarin yûkselen 
gelirleri tûm işçi simfinm ûzerine zam olarak biner. Bundan dolayi, ûcret artişi tûm işçi sinifi 
tarafindan ödenen bir sûbvansiyon formundadir. Bu zamanmda devrimci sosyalistler arasmda 
siradişi bir dûşûnce degildir. Sosyalistlerin işaret ettigi şey ekonomik eylemlerin işçileri simrli 
bir derecede özgûrleştirebilecegiydi. Ancak politik eylemlerin bunu getirecegine inanmaktay- 
dilar. Bir politika karşiti olarak Landauer aym fikirde degildi. Komûnitelerin yaratilmasi ve 
karşilikli yardimlaşma ekonomisi alternatifi politik ve ekonomik aktivizme ûstûn bir stratejiydi. 

Landauer ve devrimci sosyalistlerin farkinda olmadiklari gibi görûnen ise verimlilikti. Uc- 
retler verimlilikle aym seviyede artarsa, monopol ya da diger devlet mûdahalesi hariç, fiyat- 
larda bir artiş olmaz. Hakikaten, bir çok maddenin gerçek fiyatlari ( başka ifade ile fiyatlar 
enflasyona göre ayarlamr) verimlilik ûcretlere galebe çalarsa yildan yila dûşme kaydeder. Onun 
kavrami dogru oldugu yerde gene de ûcretlerin yûkselişi verimlilikten bûyûk ya da endûstri 
devletçe korunmakta ya da subvanse edilmektedir. Bu şartlar altmda, çalişan toplam nûfus iş- 
çilerin kûçûk bir kismmin yûkselen gelirini öderler. 

Landauer çalişma karşiti degildir. Fakat özgûr işçinin yaşam için temel önemde oldugunu 
hisseder. Eberhard Arnold’a göre Gustav Landauer açgözlûliikten uzak kardeşce bir ruhla dol- 
muş, yönlenmiş ve örgûtlenmiş iş-hakikati ile iş’te kurtuluşu btdmayi beklemektedir; onurlu elle- 
rin eylemi olarak, safve dosdogru bir ruhun bûkûmranligina sahit olan bir iş. Onun gelecegin 
temel bir karakteri olarak tasavvur ettigi ortak bir eylem olarak, insanlarin ihtiyaçlanmn tedari- 
kini saglamak ve ruhun bir ifadesi olarak iştir. Biribirlerineyoldaşlik ve karşilikli özen gösterme 
ileyanyana hissettikleri mutluluk, insamn işindeki mutlulukyaşami doludolu hissettigi böyleceya- 
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şamaktan mutluluk buldugu birşey olarak işini deneyimlemesini getirir”; insan yaptigmdan zevk 
almak zorundadir; ruku vûcudunun aktifbirparçasi olmak zorundadir” 32 

Toplum ve Halk (Folk) Özbilinci 

Devlete yaptigi gibi, Landauer toplumun da nesneleştirilmesini red eder. Toplum bireyin 
ûstunde olan soyut bir şey degil fakat ilişkiler-arasimn kuçuk bir çeşitliligidir . 33 Bu “kuçuk iliş- 
kiler-arasilikta” öneli olan şey baskisiz bir toplumun gerçek toplumsal birligi ya da “dogal bir- 
likteligi”ydi. Aile, komûnite ve halk vardi 34 . Evim, ön bahçem, eşim ve çocuklanm — benim 
dûnyam! Bu duyguda, bu mûstesna dayamşmada, bu gönûllû birlik, bu kûçûk ve dugal komûni- 
tede bûtûn bir geniş organizmayûkselir 53 . Landauer kapitalist sinif ûzerinde proletaryanm ha- 
kimiyetini aramaz. Fakat yeni komûnitelerin kurulacagi kirsal bölgelerdeki şehirlerde yeni 
organik(ya da dogal -cn-)halkin ortaya çikmasim arardi. 

Landauer halk’la (volk) neyi kastetmekteydi? Kesinlikle Nasyonel sosyalistlerin bu kavrami 
çaldiklarmda kastettiklerini degil! Bundan dolayi, balk özbilinci...birlikte eylemeyi isteyen sos- 
yal baglann bir içsel bireyselfarkindaligi. Bu halk özbilinci kendi ortami içerisinde kûltûrel aliş- 
veriş içerisnde olan grubun ber bireysel biçimlenmesinin psişik donanimi kadar ortak dilde derin 
olarak eklemlenmiş halkm geçmişindeki atalarmm taribsel özûnde ve cenerik hafizasindadir 36 . 

Her halk, banş için dogal bir komûnite ve insanhgm bir parçasidir. Bu onu Devlet’ten ve 
milliyetçilikten 37 ayri kilar ya da Devletler dogal dûşmandir, milletler degil? 3 Bir halk bir böl- 
gede bûyûyen bir toplum ve kûltûrdûr ve milletle eşanlamhdir. Görmûş oldugumuz gibi, ulus 
devlet ve îrk’a gönderme yapmaz fakat Amerikah Yerinlilerin kullandiklari anlamdadir. Da- 
hasi, baskisiz her ulus anarşistiktir. Baski ve millet bûtûnûyle uyuşmaz kavramlardir . 39 Bu son 
cûmleler kan davasinm yaygin oldugu kabilelere bakildiginda oldukça idealize edilmiş gibi 
görûnebilir. Fakat ideal bir tip olarak görûnebilir. Böyle bir ideal kavram barişçi milletlerin var- 
ligmdan dolayi ûtopya degildir. Landauer’in dedigi manada millet ve halk kavramina iyi bir 
örnek Nova Scotia ve New Bruswick’de yaşayan Acadian komûnitesi olabilir. Ortak tarihleri, 
dilleri, kûltûrleri ve bûyûk ölçekli özyönetimleri var fakat ne bir Devlet yaratma istekleri ne 
de Acadian olmayanlara karşi dûşmanhk ve şövenizm vardir. 

Aym şekilde Devlet ve milliyetçilik sahte bir komûnite yaratir. Uluslararasi organizasyon- 
lar ve kongrelerin yapay dûnya komûnitelerinden başka bir şey olmadiklarmi dûşûnmek- 
teydi 40 . ( NATO, WTO ve UN’i kesinlikle sevmezdi) 

Felsefe 

Onun Yahudi orijinini hesaba katmadan kimse Landauer’i anlayamaz. (eklere bakiniz) O, 
bir çok Yahudi radikalin yaptigi gibi, kendi kûltûr ve dinini ret ya da inkar etmez ve onun dû- 
şûncelerinin bu tesirlerin etkisiyle dogal olarak geliştigi görûlebilir. Insanm temizlenmesi ve 
kurtuluş hikayesi federastonya da birlik (Bund)yahudigelenekten kökûnû altr. (Landauer için)... 
Eski Ahit (Tevrat) ’in peygamberleri amansiz israrlan ile tûm zamanlar için bir standart getir- 
mişler... 41 Isiah’m kehanetinin gösterdigi gibi baskiylayönetimin yerini ruhla yönetim almiştir... 
bu mhta insanoglunun bir oldugu inanci... Landauer’in en derin inancidir da. 42 
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Tiim tek tarafli göriişlere ve indirgemeci rasyonalizme derin bir giivensizligi vardi Landa- 
uer’in. Bu tavirla onun felsefesi hem Alman, hem Yahudi olarak kompleks bir varlik oldugumu 
kabul ediyorum ' 3 dedigi gibi onun kompleks varoluşunun aynasiydi. O farkliligi sever ve soyut, 
farkliliklarin olmadigi bir diinyadan korkar, onun yerine farklilikta miitabakatin oldugu bir bi- 
çimi tercih ederdi. Insanlik eşitlik demek degildir; gerçekten çok farklt milletlerin ve insanlann 
federasyonu anlamma gelir 44 . Manichean rasyonalizminden ve parçali olmaktan ziyade holizmi 
tercih ederdi. Ona göre gerçek sosyalist “holistik dûşiiniir”'* 5 . Tin tûm yaşayan alemisarar. Eu- 
gene Lunun dedigi gibi yalmzca ailenin duygusalyaşami ve lokal komûnitenin bulaşmasi yoluyla 
birilerinin taabûdû millet ve insanliga teoriyi degil,dogruden deneyimi saglamlaştirarak meydana 
gelen aktif katilimi garanti edef* 6 . Landaur’e göre bilim’in degeri gerçekligin onun iddia edilen mû- 
kemmelce açiklamalanndan yatmaz sadece... bilimselgenellemeler deneme kabilinden gözlemler 
olarak geçelidirler ... 47 

Zamanmda birkaç, eger vardi ise, sosyalist psyche’nin derinligini anlamaktayken, Landa- 
uer kendi psikolojisini geliştiriyordu. Gunluk rasyonelligimizin yanmda gûnlûk özbilincimi- 
zin altinda varolan bir ön-rasyonel kadim bilgi de vardi. 48 ... eger algilanan görûnûmler, 
kavramsal diişûnceler ve geri çekilir ve en sakli derinliklerimize batarsak, bûtûnûyle sonu olma- 
yan bir dûnyaya katilmz. Bu dûnya ki içimizdeyaşar, bizim orijinimiz, devamli surette içimizde 
çalişir ve o olmazsa kendimiz olmayiz. Bireysel kendimizin, en derinparçasi en evrensel olandir 49 . 
Daha çok mistisizmle bûyûlenmiş gibi görûndûgû bu içsel yolculuk, onun Maister Eckhart ça- 
hşmalarim açiklamaktadir. 

O yeri geldiginde kûltûrel olarak belirlenmiş bir veri ûzerinden temellenmiş, dûnyanm bir 
metafor oldugunu bilmemiz dolayisiyla yöntem oldugunu görmekteydi. Insanhktan uzak- 
laşma birinin içsel öznelligini kaybetmesi ve maddeleşmiş rasyonalizmden kaynaklanmak- 
taydi 50 . Landauer’in irrasyonel olmadigi fakat psişenin derin, ön-rasyonel içerikleri ve 
rasyonelin bir sentezi ya da dengesini arzu ettigi vurgulanmahdir. Bir işlevin bir diger işlev 
ûzerindeki etkisine vurgu yapmak tek tarafli bireylerin (bundan dolayida potansiyel olarak 
tahrip edicidir) ortaya çikmasina mahal verir. ( 20. yy.m Hitler ve Stalin’i bunun kuwetli bir 
deliliydi).. 

Landauer’in tarih felsefesi onun çagdaşlarina karşit olarak yûrûmekteydi. Ilerlemeye ve kla- 
sik toplumun yeniden döngûsel olarak başladigi kavramsallaştirmasina inanmamaktaydi. Av- 
rupa ve Amerika gerilemektedir 51 ... Amerikanm keşfinden beri... Yunanistan ve Ortaçag Avrupasi 
birçok birligin ilişki içerisinde oldugu ortak bir ruha sahipti... bizgerilemekte olan halklanz ..? 1 gene 
de bu gerileme hissiyati, Yunanhlarda olmuş oldugu gibi, mutlak degildi. Modern dönemde 
teknolojik gelişmeler vardi. Bu çeşit ilerleme ortak ruh, gönûllûlûk ve toplumsalgidiş... tekrar 
yûkselinceye kadar devam edecek... (böylece) holistikperspektif... tekrar ortaya çikacaktir? 7 ’ Onun 
bahsettigi gerileme local ve gönûllû birliklerin gerilemesiydi. Onlarm yerini Devletin almasi 
ilerleme degil fakat Bronz çagi barbarhgina geri dönmek demektir. 


Marksizm 


Landauer zamanmda komûnist manifesto ve basit bir Ekonomi Politigin Eleştirisi’nden 
başka Marks’m eseri bilinmiyordu.1844 E1 Yazmalari ve Alman îdeolojisi ve Gotha Progra- 
mi’nin Eleştirisi gibi önemli eserlere ulaşmak mûmkûn degildi. Bundan dolayi onun Mark- 
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sizm eleştirisi Marks’m gerçek dûşuncelerinden çok vulger ortadoks Marksizmi hedef alir. Or- 
tadoks Marksizm ekonomik determinizm ve bilginin yansima teorisine kaba bir inanç olarak 
örneklendirilebilir. (dûşûnce maddi gerçekligin bir aynada basit bir yansimasidir gibi). Prole- 
tarya perişandi, Kapitalizm çökmekteydi ve sosyalizmin zaferi kaçimlmazdi. 1890’dan sonra 
bu inanç Marksistler ve “bilimsel sosyalizm” için — kendi alenş başarisizhklarina ragmen — ge- 
rekli nitelik olmuştur. Böyle bir şey vardiysa da ki bir kaç istisnai bireyin dişmda dûnyevi din- 
sel kultlar içinde dejenere olmuşlar ve bu zamana kadar kalmişlardir. Landauer’in böyle sözde 
bilimsel saçmabklara karşi pek fazla bir sabri yoktu ve SOSYALIZME DAIR isimli eserinde 
hatmsayibr miktarda bir bölûmû Ortadoks Marksizme saldiriya adamiştir. O Ustadi de açik 
etmiştir. Böylece, Marks’in bilimciligine atakta bulunur, dogalyasalann zannedilen gûce sahip 
oldugu gelişmenin guya tarihiyasalan ... ve bir biliminin varoldugu ölçûsûz aptalca varsayim... 
şimdinin olaylan ve şartlannda ve geçmişin bilgisi ve verilerinden gelecegin kesinligi ortaya çika- 
bilir. 54 

Landauer, gerçek bir anti-Marksisttir. O, Marksistleri teoride ve pratik içinde olmak ûzere 
ikiye ayirir. Endûstrinin ulusallaştirilmasina karşi fakat kooperatiflere dönûştûrûlmesine ta- 
raftir. Degiştirme kapitalizmin smirlandirmalarindan kurtarilmabdir ve Marksist ûtopyadaki 55 
gibi kaldirilmamabdir. Çiftçiler, zanaarçilar ve kûçûk tûccarlar hakir görûlen kûçûk burjuva- 
lar olarak degil fakat varolan toplumun bir parçasi ve hakikati olarak görûlmelidirler. Bundan 
dolayi demokrasi kavrami Landauer’de Marksist( proletarya diger simflar ûzerinde egemen ol- 
maliydi) degil, halkçidir. 56 Gördûgûmûz gibi, sinif savaşi ve politik eylem ki Marx umutlari 
olarak tesbit etmişti, Landauer için bir umut vaadetmez. Bir çikmaz sokaktir. 

Leninizme gelince, zamanmda bir çok çagdaşi radikal kendi-kendilerini kandirarak debe- 
lenirken, Landauer kehanet sahibidir. O onda Robespierre ilkesi ve köleligin yeni bir form’unu 
görûr 57 . (Bolşeviklik)... askeri bir rejim için çaltşma... dûnyamn görmûş ve görecegi en berbat 
şeylerden daha berbati olacaktir. 5& 


59 



Bugiin Landauer 


Kominite 1910’dan daha da zayif durumdadir ve bundan dolayi her zamankinden daha 
fazla ona ihtiyaç var. Yabancilaşma bir çok olayda oldugu gibi oldukça bûyûktûr özellikle in- 
sanlar biribirlerinden ve dogadan daha da kopmuş durumdalar. kalmiş olan folk kûltûrleri 
Hollywood ve McDonalds’m ortak dûnyasinm saldirisi altindadir. Buna ragmen, belkide bun- 
dan dolayi, kökler ve yerlere dair engin bir istek mevcut. Insanlar kendi kûltûr ve tarihi geç- 
mişlerini yeniden keşfetmeye başbyorlar. Bölgesel hassasiyetler önemli olmakta. Ulus devlet, 
bunlar bûyûrken, gerimeye başladi. Bir çok aksine, kûltûrel canlanma ve bölgecilik teşebbûs- 
leri şövenizm ve yabaci dûşmahgine neden olmaktadir.( Keltik Canlanmasi, Akadiyanlar, Yeni 
Gûneyli Hareketi, Newfoundlandliler, Melungiyanlar, Kacunlar ve Ingiliz ve Fransiz bölgeci- 

ligi gibi) 

Devlet komûnite ve yabancilaşma problemlerine herhang, bir çözûm saghyamamiş tam 
tersine problemleri daha da kötû hale getirmiştir. Bir çok örnekte Devlet sosyalleşme ve ko- 
mûnitenin gerilemesinin dogrudan nedeni olmuştur. Kûçûk çiftliklerin yikimi, belediye ve 
okullarin merkezileşmesi, gönûllûlerin yerini bûrokratlarm almasi ve karşibkli yardimlaşma 
topluluklarinm yerini devlet organlarinm almasiyla şehirlerdeki insanlarda kasti bir sûrûleşme 
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görmekteyiz. Kurumsal kapitalizmin ve devletçiligin yaratmii oldugu problemler ancak kar- 
şilikli yardimlaşma ve hakiki komiiniteye döniilerek çöziilebilir. 

Politik ve ekonomik cephelerdeki Landauer’in “karşitlari” öliimiinden bu yana iyi bir şey 
başaramadilar. Politik sosyalizm ya biirokratizmin refah devleti ya da bilinen en zorba yöne- 
timi olan Stalinizm olarak ortaya çikmişti. Sosyalist partiler şimdi ya kiiçiik hizipler ya da neo- 
konservatizmin öbiir yiiziidiirler. Toplumsal degişim devam ettigi siirece anlamsiz olarak 
durmaktadirlar. Sendikalar gerilemektedir. Toplumsal dayamşma yoklugundan dolayi kiiçiik 
bir ilerleme yoktur. Onlar da biiyiik oranda anlamsizlaşmişlardir. Sadece ortaklaşmaci (koo- 
peratif) bakiş açisi, daha da genişleyerek, resmi kooperatiflerin diinya çapmdaki iiye sayisi 1 
milyan bulmasi ile giizel bir şey yapmaktadir.( bu rakama karşihkli yardimlaşmanm resmi ol- 
mayan biçimleri ile karişan kalabahklar dahil degildir.) kooperatifler kapitalist bir yola adapte 
oldugunda, bunu karşihkli yardimlaşmanm başarisizhgi degil fakat iiyelerin arzusuna bagla- 
mak daha dogrudur. Uyeler kooperatiflerinin yöniinii ne zaman degiştirmek isterlerse degiş- 
tirebilirler ki bu kooperatif hareketinin en temel prensiplerinden biridir ve halen işlemektedir. 

Benim bir eleştirim var, ki imkansizdir, en azmdan gelişmiş iilkelerde devlet tiimiiyle gör- 
mezden gelinebilir. Hayat kesinlikle daha yalin olabilir eger biz “diger ilişkilerimizde” sade ve 
devletin bize ne yapacagim kaale almazsak. Devlet, Landauer zamanmdaki devletten daha da 
otoriterdir. Kelimenin gerçek anlaminda binlerce yönetmelik bizi kapana kistirmaktadir. Bun- 
larin bir çogu 50 yil önce yoktu ve insanlar giinliik yaşamlarmi devletin alaninm dişinda ya- 
şayabiliyorlardi. Bugiin bagimsiz olarak yaşamayi dene Waco halki gibi olabilirsin. Bizim bu 
baskici yönetmelikleri kaldirmamiz için bir çeşit anti-politik harekete ihtiyacimiz var gibi ge- 
liyor bana. Arta kalmiş ve zorunlu oldugu varsayilan iktidarlari Yerel komiinitelerde desant- 
ralize etmeliyiz. Ancak özgiir komiinite olup ve devletin iktidarim yiktigimizda anonim 
kapitalizmi ve devlete son verecek alternatifleri kurabilecegiz. 

Son ama aym derecede önemli, Landauer’in ruhsalhk ve psikoloji kavrami, 19. yy.’in kit ze- 
kah ve indirgemeci materyalizminden daha çok bugiine uyum arz eder. 


LAHlKA 

Landauer ve Sosyalist Enternasyonal 


Ikinci enternasyonale katilimla ilgili son kavga 1876’da Londra’da verildi;bu aym zamanda en 
aci olandi. Bu sefer anarşistler Hollandali ve Fransiz delegeler arasmda gûçlû olarak yer almak- 
taydilar. Onden gelenlerinin çogu Ikinci Enternasyonalden beklenen ibraç edilme durumunda pa- 
ralel birkongre toplama temayûlû ile Londra’ya gelmişlerdi. Fransiz gûçlû bir sendikalistgrup olan 
Confederation General du Travail’in devrimci kanadmm Pelloutier, Tortelier, Pouget ve Delesalle 
gibi anarşist liderleriyanmda Kropotkin, Malatesta, Nieuwenbuis, Landauer, Pietro Gori, Louise 
Michel, Elisee Reclus, ve Jean Gravegibi anarşistlerde vardi... oturum başkam Alman Paul Sin- 
ger anarşistlerin konuşmalarma mûsade etmeden katilimla ilgili sorulan almadan kapatmayi de- 
nedi. O gûn başkan yardimcisi olan Bagimsiz Işçi Partisi’nin lideri Keir Hardieoylamaya 
geçilmeden evvel her iki tarafmda bûtûnûyle dinlenilmesi gerektigini söyleyerek durumu protesto 
etti. Gustav Landauer, Malatesta ve Nieuwenbuis uzunca konuşma yaptilar. ve tezlerini en so- 
nunda etkin şekide özetleyerek şöyle dedi: “Bu kongreye genel bir Sosyalist Kongre olarak adlandi- 
nlmişti. Çagnlarda anarşistlere ve sosyal demokratlara dair bir şey söylenmemişti. Sosyalistler ve 
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sendikalardan baksedilmiştir. Kropotkin, Reclus ve diger anarşist komûnist bareketin sosyalist te- 
mellere sahip oldugunu inkar edemez. Eger onlar hariç tutulursa kongrenin hedefi saptinlmiş olur. ” 
...Sonunda ikincigun anarşistler ihrac edildiler...birçok anarşisttesendika delegesi olarak kalmişti 
ve vekaletin onaylanmasi sirasmda tartişmalan devam ettirmişlerdir. Sonunda konulan tartişma 
için Kongrenin bir araya gelecegi çok az bir zaman kalmiş oldu. Anarşistlerin ihracma ragmen 
Ikinci Enternasyonalin Londra Kongresinde anarşistler hakim olmuşlardi.anarşistlerin gerçek za- 
feri Ikinci Enternasyonal Kongresinin Liberterler ile otoriter sosyalistler arasmda bir mûcadele ala- 
nma dönûşmesini başarmalar oldu. 


George Woodcock’m Anarşizm’indcn s. 246-248 


Landauer ve Hz. îsa 

Onun hiçte şövenist bir yahudiligi yoktur. Diger dinleri de takdir eder. Onun Hz. îsa hak- 
kindaki bakiş açisi şöyledir: Hz. Isa hakiki bitmez tiikenmez bir figûrdiir — çok zengin, eli açik 
ve cömert, butûnuyle ehemmiyetinden öte Onda insanin yaşami ve ruh’u var ve muazzam bir 
sosyalisttir. Bir taraftan kûltûrsûz ve cahil birini al ve onu çarmiha gerilmiş Isa yaşamadan ön- 
ceki zamana bir taraftan yerleştir ve diger taraftan mal ve insan taşiyan bazi yeni dizayn edil- 
miş makinalardan önce olsun bu; eger o dûrûst ve herhangi kûltûrel yargiladan bagimsizsa bu 
çarmiha gerilmiş insan oglunu işe yaramaz, fuzuli bulacak ve makinalarin ardindan koşacak- 
tir. însanlari harekete geçirmek maksadiyla varolan tûm makinalardan ziyade Daha ölçûlemez 
şekilde Isa’nm sakin, asude, aklinin ve yûreginin acilariyla insan oglu nasil harekete geçer! Ve 
fakat nerede olabilir tûm nakliye makinalanmiz sakin, asude ve insan öglunun çarmiha geril- 
miş bûyûk acilarin sahibi olan olmadan. 

*Soyut dûşûnme - bir boyut tûm boyutlara uyar. Böylece ulusalcibk bölgesel farklibklari 
görmezden gelmesinden dolayi soyuttur. Başka bir tip - Birilerinin Dûnyanm tûm problem- 
lerine “mûkemmel bir çözûm” hayal etmesidir. - komûnûte yaşami açisindan kalan ve karşi- 
likli yardimlaşmanm varolan pratiginde kökûnû alan Proudhon ve Landauer’in anarşizminden 
farkli ûtopyacihktir. 


Çeviren: Alişan Şahin 
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"Dipnotlar, Şerhler" 

Politikayi Yeniden Tanimlarken... 

Işik Ergiiden 




P olitikayi neden yeniden tanimlamali? Çiinkii 19. ve 20. yiizyilda iitopyalarla ilintili 
olan, insanliga umut ve gelecek sunan, devrim ve isyan fikirleriyle birlikte dûşiiniilen 
politika, 21. yuzyila dogru evrilirken gûndelik yaşamin ve şimdiki zamanin simrlari 
içine kapandi ve -tipki geçmişteki “reel sosyalizm” gibi- “reel” bir hal aldi. Bu haliyle, ufuk 
çizgisini yitirerek, insanligin ve gezegenin temel sorunlarindan uzaklaşarak, egemenlerin çizdigi 
ve her geçen gûn daralttiklan alanin içinde hareket etmek, alan daraldikça bir önceki simrlari 
savunmak, böylelikle asla gerçek anlamda genişlemeyecek ve kapsayici olamayacak bir çerçeve 
içinde kalmak, kurallari egemenlerce belirlenmiş bu oyunu -oyun dişi kalmamak, “marji- 
nalleşmemek”, gözden dûşmemek adina- pazarhklarla, uzlaşmalarla, nûfuz alanlari oluştur- 
makla, şantaj ve tehditle, pragmatik, manipûlatif ve makyavelist yöntemlerle oynamanm, yalan 
ve sahtekarhgi baştaci etmenin de adi olabildi politika. Şimdiki zamani, gûndelik yaşami es 
geçmeden ufka bakabilmenin, etik tutumla devrim ve isyan fikrini, ûtopyayi bagdaştirmanm 
bir yolu olamaz mi 21. yûzyil içinde? 




2 

Politikanm “reel” alana indirgenmesi insanin da indirgenmesi ashnda. Iktisadin, muhase- 
beleştirilmiş bir yaşamm egemen kihnmasiyla birlikte insanin yaratici (ve yikici) özellikleri 
metalaşmaya, pazarlanabilirlige teslim oldu; sonuçta etik, estetik yanlari ve soyutlayici gûcûyle 
varolmaktan çikan, gûndelik hayatin içine yapişip kalan insan, ûretmek-tûketmek- 
seyretmek gibi fiillerin dişinda kalan eylem alanlarindan geri çekildi, “reel” dûnyasiyla baş başa 
kaldi. 


3 

Kamusal-özel, toplumsal-bireysel, kûltûrel-dogal gibi ayrimlarin anlamim yitirdigi 
koşullarda her şey politik artik, her şey politik mûcadelenin zemini ûzerinde. Bu mûcadele, 
yeniden başlayacaksa, yeniden tammlanacaksa, öz itibariyla, “hayali cemaatler”in önûmûze 
koydugu sorunlarm ötesinde ya da berisinde, (maddi, manevi, sembolik) mûlk sahipleriyle 
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her tiirden mûlksûziin -mûlk sahibi, iktidar sahibi olmak için degil- herkesi mûlksûzleştirerek 
mûlksûz kalmak arzusu arasinda, bûyûmek (bûyûmenin her anlammda: “yetişkin olmak, 
“ekonomik kalkinma, genişleme”) degil kûçûlmek, basitleşmek, kûçûlerek gezegene ve hayata 
sigmak arzusu arasinda cereyan edecektir. 


4 

“Reel” politik mûcadele zaten mûlkten ve iktidardan pay alma ûzerine kurulu oldugundan, 
yoksullarin ve mûlksûzlerin bu yöndeki mûcadelesi verili bir andaki muktedirler için tehdit 
oluştursa da gerçek anlamda sistemin işleyiş mantigina aykiri degildir, bildik yöntem ve ku- 
rallarla sûrebilir olmasindan sistemin kimi zaman yarar gördûgû -çogu zamansa zor ve gûven- 
lik sistemlerinin işin içine kariştigi- bir oyundur. 

Topyekûn mûlksûzleşme arzusunun, tûm (kimliksizleşme, aidiyetsizleşme) tezahûrleriyle 
birlikte, politik mûcadele halini almasi asil tahrip gûcûnû oluşturabilir: Tammsiz, tammsiz 
oldugu için de bildik kodlarla degerlendirilemeyen “illegal” bir alanm açilmasi, yeni -ama 
gayet kadim- bir ufuk olabilir. 


5 




însanbk tarihine baktigimizda, bilebildigimiz en uzak ve en “ilkel” topluluklardan bugûne 
dek, ne bir “altin çag’a sarilabiliriz ne de insana dair mutlak bir iyilik ya da kötûlûge... 

însanin etik, estetik yaniyla, soyutlayici gûcûyle yaratabildigi (ya da yikabildigi), bir “deger” 
olarak tarihe birakabildigi her şey -kayip giden bir yildiz gibi- “îşiltih” anlara, durumlara, 
“etkin azinbklar”m, kişi ya da gruplarin, fikirlerin etkisine baglanabilir, anlik, geçici bir iz 
olarak görûlebilir, bir yamyla. (Tek tek kişiler “bûtûn insanbk” ya da evren “adina” konuşa- 
bilmiş, eyleme kalkişmişken, yiginlarin, kitlelerin salt kendi çikarlariyla simrli -ya da ma- 
nipûlasyon nesnesi olmuş- söylem ve eylemlerini nereye oturtabiliriz?) 



6 

Politik eylemin bu “îşiltib” anlarindan, durumlardan geriye kalan, anlamli olabilecek tek 
fikir: “özgûrlûk” (an-arşi; başsizhk, efendisizlik), “eşitlik” (komûn-izm) ve “kardeşlik” 
(dayamşma, yardimlaşma, sorumluluk). 

Kapitalizm, “kardeşlik”, dayamşma baglarina cepheden hûcum ederek sözde-bireyi aslinda 
tektip insanlar sûrûsûnû sistemin çarklari arasina atmiştir. “Özgûrlûk”, sonsuzca ûretme, 
tûketme ve seyretme arzusu ya da gûndelik hayatin faşizmi içerisinde kendini özgûr sanan 
bireyin fantezisi olarak kapitalizmin imgesini bolca sömûrmeye devam ettigi bir kavramdir. 
“Eşitlik” ise kapitalizmin henûz kendine katamadigi, yutamadigi, çûnkû egemenlerin serve- 
tini ve bollugunu açiktan hedef alan -ne iyi ki!- “tehlikeli” bir kavram hala. 
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7 

20. yiizyilm son çeyreginde ve 21. yiizyilda kapitalizmin yeni döniişiimleri devleti özelleşti- 
rerek -şirketleştirerek- yayginlaştinrken, politikayi ve toplumsal alani da işletme mantigina 
tabi kildi. Ideolojik ve siyasal çatişmalarin alani olmaktan biiyiik ölçude çikan siyaset, yek- 
pare bir neo-liberal ideolojinin at koşturdugu, iktisadi çikar gruplarinm çatiştigi bir arenaya 
dönûştû. Bu yeni evrede “finans” ve “gûvenlik” egemenligiyle birlikte, (fiili ya da potansiyel) 
devlet politikacisi da artik geleneksel anlamda bir ideoloji insani degil bir mûteşebbis ve gûven- 
likçidir, bir tûr “işletmeci-polis”tir. 



8 


Iktidar-kitle ilişkisinin ezeli sorusu şudur: Ezilen, sömûrûlen kitleler, kendilerini ezen, 
sömûren iktidarlari neden destekler? Zor ve rizada, ikisinin özgûn bileşimlerinde aranir bu 
sorunun cevabi genellikle. Iktidarin yukardan aşagi ve aşagidan yukari yeniden ve sûrekli ku- 
rulmasina da bakilir elbet. Devlet ve kurumlardan tek tek kişilere, tek tek kişilerden kurum- 
lara ve devlete uzanan bir ilişkiler aginm, hiyerarşinin farkli dûzlemlerinde, farkli dûzeylerinde 
aym hegemonik söylemin yeniden-ûretiminde yatiyorsa bu sorunun cevabi, bu hegemonik 
söylemin parçalanmasinda mi aramali iktidar-kitle ilişkisinin kopma noktasim? 


9 




Ezilenlerin, madunlarin, kaybedenlerin sesini duyurmasi mi yoksa bu sesin, ses olarak hiç 
çikmayip, bir avaz halinde egemen sirça köşkleri paramparça etmesi mi? Çûnkû ses olmak, 
karşidakince anlaşihr olmak, egemen dilin ve söylemin içinde konuşmayi, eylemeyi gerektire- 
bilir (en “demokratik” iktidarlar sese ve söze yer açarlar ki tasnif edebilsinler, smiflandira- 
bilsinler, karanhkta bir şey kalmasin). Böyle bir konuşma, böyle bir eylem ise içerilir, özûnden 
boşaltihr, dişkilaştirihr ve “seyirlik demokrasi ’nin yeni bir perdesi olarak gösterime hazir hale 
getirilebilir. 

Verili dil ve eylem alamm “reel politikacilara” terk etmek... illegaliteye çekilmek... Yeralti 
aglariyla, yeralti baglariyla, köksaplar halinde, bambaşka bir dilin ve eylemin içinde kendini 
bulmak, avaz olmak... bûtûn zamanlarin ve bûtûn yerlerin avazi... 


10 

20. yûzyil, anarşist-nihilistlerin silahli eylemleriyle başlayip Bolşeviklerin öncû parti an- 
layişmdan, halk savaşi teorilerinden işçi-köylû-ögrenci isyan hareketlerine uzanan uzun bir 
gelenegin politik avangardçihgma son verirken, 21. yûzyil da sanatsal avangardin son kivil- 
cimlarinm sönmesiyle başladi. Burjuvazinin kafa emegini satin alma (ve kafa emegini sembo- 
lik sermayeye dönûştûrme) harekatinm eriştigi son nokta, sanati, görselligi, kûltûr ve eglence 
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alanim egemenligi altina almasinm son noktasi, biiyiik kentlerde yayginlaşan bienal hareket- 
lerinin “politizasyonu” ile doruga çikti. 2009 Istanbul Bienali bu sûrece önemli bir örnek teşkil 
etti: Sözun ve eylemin sömûrgeleştirilmesi. “Insan neyle yaşar?” “banka kurmanm yanmda 
banka soymak nedir ki?” gibi kadim ve Brechtçi sorulari Koç Holding logosu altinda şehirli 
kitlelere sunan, Rosa Luxemburg’un “ya sosyalizm ya barbarhk” sloganmi başköşeye yazan bir 
bienalin ardindan, Auschwitz sonrasi benzeri bir sarsintiyla yeniden karşi karşiya kaldi dûşûnce: 
“hala şiir yazilabilir mi?”, “hala felsefe yapilabilir mi?” “hala sanat yapilabilir mi?”, “hala 
dûşûnebilir miyiz?”, “hala avangard olabilir mi?”... 


11 



66 


Her tûrden eylemin ve sözûn esir ahnabilirliginin doruga eriştigi bu nokta, eylemin ve 
sözûn kurtuluş imkanim da acilen gerektiren bir nokta olabilir belki, insan hala var olduguna 
göre... Belki yine 20. yûzyil başindaki aym çikiş noktasindayiz: Bu kez 1980 sonrasinm 
dûnyasinda dogan apolitik, giderek nihilist genç kuşagin yeni politizasyon tavrina bakilabilir... 
Umudun, ufkun olmadigi, sistem tartişmasmin olmadigi yerde, belki de gayet gerçekçi ve sert 
olunan bir yerde, tam da o “reel” ve gûndelik olana topyekûn isyan, hayatin en siradan kur- 
gulaniş haline karşi, umutsuzluktan dogan bir umut, Tann-Sermaye-Devlet ûçlemi altindaki 
yetişkinler dûnyasim (iş-aile-kurumlar...) bombalayacak bir tavir, bir ûtopya, bir -olmayan- 
avangard (gençlik edebiyatinda, sinemada izleri sûrûlen, dûnyanm sokaklarmda, kirlarinda 
isyani sûren bir tavir)... 


12 


20. yûzyihn 21. yûzyila devrettigi en temel iktidar yapilanmasi, bûtûn toplumsal hiyerar- 
şilerin temel dayanagidir yetişkinlik ideolojisi. Sistemin sûrekliligi ve yeniden-ûretimi, dûşûnsel 
yapisi ne olursa olsun her bir kişinin mûmkûn oldugunca erken yaşta bu hegemonik şekil- 
lenmeyi benimsemesi esasina dayamr. Çocukluk ve ergenlik sûreleri hem fiziksel ve ruhsal an- 
lamda kisaltdmiş hem de iktisadi ve kûltûrel anlamda da sömûrgeleştirilerek (oyuncak 
endûstrisi, kreşten okullara kurumlarin istilasi, medya-internet aglari...) yetişkinlige hazirhk 
evresi olarak görûlûr hale getirilmiştir (ölûm de ötelenerek yaşlihk uzatilmiş, böylece geron- 
tokratik yapi iyice saglamlaştirilmiştir). Kadinlarin da paylaştigi, hatta yetiştirdikleri çocuklarla 
yeniden-ûretimine katkida bulunduklan erkek-egemen ideolojisinin “bir an önce iş hayatina 
atilma”, “evlenip çocuk sahibi olma”, “askerligini yapma” gibi beylik kahplarmda ifade bulan 
toplumsal rol ve kimlikler bu hegemonyanm temel kodlandir: ûretimcilik, tûketimcilik, reka- 
betçilik-savaşçihk, şiddet, eglence kûltûrû (futbol, TV, medya), otomobil, statû... Kûresel kapi- 
talizmin dûnyasinda her tûrden politik ya da kûltûrel farklihga ragmen kalici ve evrensel ola- 
bilen tek hegemonya aracidir yetişkinlik ideolojisi. 
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Anarşizm ve Kimlik Politikalari: 
Tûrkiye Cografyasina Bir Bakiş Denemesi 

Alişan Şahin 


E weliyatiyla Anarşizm baglaminda politik olanin içerisinden var olanin kavranmasi- 
nm problemlerine genel bir bakiş geliştirmek gerekmektedir. Anarşist davramş kod- 
larmm ifade edile geldigi baglami açmak durumundayiz. Anarşizm oldum olasi 
mevcut sistem ve rejimler içerisinde ve mevcut olan politik rejimler içerisinde kendi giinde- 
miyle varolmayi tercih etmiş ve çogunlukla kendi giindemiyle varligmi devam ettirmiş bir ha- 
reket ve dûşiince biçimi olarak bilinir. Tarihin en hareketli ve savaşlarin en yogun oldugu 
dönemlerine bakildiginda ise Anarşist örgutler ve eylemlerinin heyecan verici çahşmalari ve 
mûcadeleleriyle karşilaşmak mûmkûn. Devamli surette hareket eden ve yeni atihmlar içerisinde 
olan hareket kişi ve örgûtler elbette bir sûrû hata da yapmişlar ve yaparlarda... Genel anla- 
miyla Anarşist zihniyet reel politik alanin içinde olmayi red etmiş ve hayatin içerisinde olmayi 
buna yeglemiştir. Bunda ne denli başarih olup-olmadigi ise tartişmahdir. Bu degerlendirmeye 
Anarşizmin her tûrlû çeşidini dahil ediyorum. Sokak gösterilerinde, yaratici eylemlerde sem- 
patik ve dogurgan olan Anarşistler kurmaya ve devam ettirmeye geldiginde tökezlemiş ve ba- 
şarisiz olmuştur. Bunu da Anarşizmin bir bakima dogasina (yönetme ve yönetilme ye karşi 
dogal tepkiden ve bu hallerden uzak durmaktan) ve başka bir açidan da bu mevzu ûzerine ye- 
terince durmamaya baglamak mûmkûndûr. Bu başansizhklar başka bir bakiş açisiyla olumlu 
görûlebilir. Fakat bu konuda belirleyici olan dogal olarak iktidari hedeflemeyen ve iktidar iliş- 
kilerini dahi yok etmeye çalişan bir cemaat yapisinm iktidar, gûç, başari vb. Olgularla varolan 
cemaat yapilarinca çerçevelendiginde yaşama şansinm olmayacagi ve yok edilmeye mahkûm 
olacagi teziyle de açiklamak mûmkûn. 

Bugûne gelindiginde Anarşizmi radikal bir muhalefet hareketi olarak görmekteyiz. Bu diger 
radikal muhalefet hareketlerinden farkli bir pratik ve söylem olarak ortaya çikmasma ragmen 
birçok halde diger hareketlerle ortak dile, pratige ve amaca odaklanmaktan da geri durma- 
makta. Anarşizm ve Anarşist Hareketleri ve pratiklerini iki veçhe ile tammlamak mûmkûn: 

1-Aslen Bati aydinlanma dûşûncesinin bir çocugu olarak varolmuş Anarşizm Dogu’dan da 
bu Batili söylem izlerini sûrdûrerek varolmuş, dûşûnsel temellerindeki Bati aydmlanmasmin 
izlerini her daim koruyarak dûnyanm dogusunda da varhgmi devam ettirmiştir. Bu minvalde 
toplumsal hareketlerde etkinligini Dogulu dûşûnsel temellerde az çok etkilenerek devam et- 
tirmiştir. Elbette Anarşizm varoldugu andan itibaren çogulcu bir dûşûnsel oluşun tûm özel- 
liklerini göstermiştir ( Hiristiyan, pasifist, isyanci, terörist, sendikaci, taocu varyasyonlarina 
gönderme yapmaktayim). Tûm bu oluşumlar ve sûreç hem sosyal hareketlerin kendisi ve hem 
de fikri yakinhklari itibari ila Anarşizmin kimi dönemlerde bûyûyerek, kimi zamanlarda etki- 
sini kaybederek ve kûçûlerek bugûne gelmesine vesile teşkil etmiştir. Daha çok Batili bir kim- 
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likle anmadan edemeyecegimiz Anarşizmin Diinyanm diger cografyalardaki hareketlerle ortak 
yanini bir “Ahlak” sahibi olmasi olarak görmek yanliş olmaz. Birey ve onun “vicdan ’mdan ha- 
reketle her daim magdurun yaninda, onunla duygudaşhk kurmuş olmasi onun ideolojiden 
çok - tarihinde önemli miktarda Kiliseye karşi savaş vermiş (buna dindar Anarşistler de da- 
hildir) bir dûşunce olarak - zincirlerinden kopmuş bir din olarak tammlamamiza da elverir. 
Anarşizm mevcut sistem içerisinde tarihi boyunca magdurun yaninda yer alan ve iktidara mah- 
kûm oldugunda kendisi olmaktan çikan ve kendini hiçleyen bir fenomen olarak da dûşûnû- 
lebilir. O’nun duruşu, sisteme muhalefetine ragmen, sistemle beraber yaşayan olarak da 
kurgulanabilir. Reel Politik içerisinde Siyasal Temsil biçimlerini felsefi ve politik olarak red et- 
mesine ragmen, toplumsal gövde’de mevcut kurumlari kendince dönûştûrerek varlik alani ya- 
ratmiş ve öyle olmuş oldugu aşikardir. Sendikalar, dernekler, ekolojik hareketler, hak arama 
mûcadeleleri, Kooperatifler ve haklar etrafinda yûrûyen bir çok mûcadelede Anarşist dûşûn- 
celer izlerini ve hareketlerini görmek mûmkûn. 
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2- îkinci veçhe ise insanhk tarihinin ve insan yaşaminm bugûne kadar gelen toplumsal de- 
gişimine ragmen ilk halini korumakta direnen ve bu direnişini kendi mevcudiyetiyle devam 
ettiren ÎLKEL insanlarin kabile yapilari ve Modern dûnya ile ilişkilerini devam ettiriyor ol- 
malarina ragmen Aşiret ilişkilerinden ve onun getirmiş oldugu ilişkilerden modern dûnyaya 
direnen dayamşma ve yardimlaşma gelenegiyle yaşayan insanlar.(Buradan hareketle her tûrlû 
kabile yapisim onayladigim sonucu çikarilmamahdir.) Bu tez elbette ki Modernizm ve onun 
savunucularina ve bugûnûn aydinlanma savunuru kafalara absûrt gelebilir. Iki-ûç yûzyildir 
aşiret yapilarmi yikip modern ulus devlet kurmak ûzere yola çikmiş zihniyetin her aşiret ya- 
pisini Feodal olarak damgalayarak karalamasi anlaşihrdir zannederim. 

Elbette burada göze çarpan bir problem var. Kendisi Anarşist dûşûnceden ve önerdikle- 
rinden haberdar olmayan bu yaşam biçimleri Anarşist olarak tammlanabilirler mi? Sorusudur 
bu. Bunun için Anarşist dûşûncenin nasil bir toplum tasawuruna sahip oldugundan hare- 
ketle cevap verilebilir. Bu konuya teferruath girmeyip Herold Barclay’in “Efendisiz Halklar” 1 
kitabim referans göstererek kendimi soruya cevap vermiş olarak dûşûnûp kapiyorum. 


Tûrkiye Ve Kurt Ellerine Dair Bu Minvalde Reel Politikin Gelmiş Oldugu Yer ve Anarşist 
Bir Gelecek Tasawuru Nasil Yapilabilir: 


Modern Tûrk devleti ideoloji olarak bati merkezli pozitivist, pragmatist ve devlet yûceltici 
bir dûşûnsel akimin temsilcilerince, diger modern Devletlerin takip ettigi yolu takip ederek 
halka ve kûltûre ragmen kurulmuş ve bu topraklarda bulunan tûm kimliklere her tûrlû kûl- 
tûrel, etnik ve dinsel farklibgi görmezden gelerek homojenleştirme politikalan (asimilasyon, 
soykirim, katliam ve nûfus hareketleriyle) uygulamişti. Her devletin kendince bu asimilasyon 
ve yok etme çabasinm kendi tarihinde yatan travmalari vardir. Bunlarin ardinda yatan savaş- 
lar ve cepheleşmeler o mevcudiyetin sonra ki etkinliklerinin anlammi bize açik kilar. Devlet- 
ler ya da o devletlere vûcut verecek olan hareketlerin temel maksadi kitleleri öyle ya da böyle 
manipûle ederek harekete dahil etmektir. Tûrkiye ve Kûrdistan özelinde yeni devletin şekil- 
lenmesi sûrecinde bu manipûlasyon ve “ikna” etme çahşmalarinm nasil işledigi Resmi Tûrk 
Tarih kitaplarinda dahi göze batacak kadar açiktir. (Örn. Nutuk, M.K. Atatûrk) 
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Su zamanda Modern bir devletin kurulma çalişmalarmi 1923’de başlatmayacak kadar basit 
bir tarih okumasina sahip olmayammiz, okul kitaplarinda yazilanlarin aksine, yoktur her- 
halde. Modern Devlet elindeki malzemeyi bilmekte ve ona göre yönetebilme çahşmalari yap- 
makta mahir olmahdir. Bundan hareketle mevcudiyetinin tehlikeye girebilecegi ayaklari iyi 
tahlil etmek mecburiyetindeydi ve O’da bunu tahlil etmişti anlayabildigimiz kadariyla. Çag- 
daş Bati medeniyetinin takipçisi ve taklitçisi Batihdan daha da Batili olmaya ahd etmiş ente- 
lektiieliyle devlet kurumlarindan, zihniyetine, örgiitlenmesine ve kanunlarina kadar her şeyini 
Batidan taklit ederek yeniden kurmuştu. Bu taklit hali bugiin onun asil kimliginin ve hatta 
toplumun dahi kimliginin önemli bir parçasidir. Pozitivist ve Aydinlanmaci entelektiiel Dev- 
let erkani, Batidaki (özellikle Din’e karşi degil) kiliseye karşi verilen miicadeleyi kazanan zih- 
niyetin takipçisi olarak Dinden kaynakh herhangi bir hareketin öniinii kapamak için kendine 
bagli bir Ruhban Sinifi oluşturmuştu. Olasi her hangi bir kalkişmayi “gerici” diyerek yaftala- 
yacak önemli bir kurumu elde etmiş oldu. 

Bir diger tehlike olan ayrihkçihk ise her daim Devletin önemli önceliklerinden biri idi. Işte 
tam buradan başlayarak Devlet çikan isyanlarin ve politik hareketlenmelerin öniinii almak ve 
kontrol etmek maksadiyla meşru ve cebri zorunu kullanmiş ve tarihi boyunca kendi kanun- 
larinm dahi dişina çikarak Kanunlanm çignemekte behis görmemiştir. Bundan dolayidir ki 
özellikle Giiney Dogu ve Dogu bölgesini sikiyönetim ve olaganiistii hallerle yönetmişti. Dev- 
letin bu baskilarmin özneleri Gericilik ve irtica damgasiyla Tarikatlar, Aleviler(Dedelerin tu- 
tuklanmalari ve kovuşturmaya ugramalarmi eskiler bilirler) ve Devletin Islaminm dişindaki 
tiim halk olurken, Gericilik ve Feodal agalik damgasiyla Kiirtler olmuştu. Çogunlukla bu her 
iki karalamayi her olay için kullanmişlardir. 

Bugiine gelindiginde göriilen manzara: Bu asimilasyon ve yok etme çabalarmda Devlet’in 
ve onun resmi ideolojisinin başarih oldugunu, toplumsal dokuyu siireç içinde döniiştiirmeye 
muktedir olmuş olmasindan hareketle söyleyebiliriz. Bu siireçte istihkam politikalariyla iilke- 
nin demografik yapisinda ve dolayisiyla etnik ve dinsel yapisinda biitiin olarak degişime neden 
olmuşlardir. Özellikle Siinni Miisliiman ve Tiirk bir toplum ve millet oluşturmayi bir nebze 
de olsa başarmişlardir. Işin ash tiim îrkçi ve totaliter yapi Tiirk Milleti yaratmanm çabasiyla 
katliamlar ve yasaklarla bunu başarmiştir. 

Fakat kimlikleri yok etmeyi başaramamişlardir. Baski ve cebir, dogal olarak direnişi do- 
gurmuş ve her özne kendi meşrebince kendini mevcut kilma çabasim göstermiştir. Kiirtler 
ayaklanmalarla Tiirk milliyetçiliginin bir aynasi olarak Kiirt milliyetçiligini meşru kilarak or- 
taya çikmiş ve Biz variz demiş, Islam ise toplumun her yaninda ve onu kuşatan bir mevcudi- 
yetiyle mevcut politik alanm içine ve hatta iktidar ve iktisadi yapmin sahiplerini tehdit edecek 
kadar varhgim yayginlaştirmiştir. îktidara ve iktisada el atmişlardir. Bu sureçte ise her kesim 
kendince gerek mevcudiyet, gerekse zihniyet olarak kirilmalara ugramiş ve başkalaşarak bugune 
gelmişlerdir. 




Bu Aşamada Reel Politikte Durum Nedir? 


Görûnen o dur ki Devlet eski duruşunda ve yapilanmasinda köklû degişikliklere gitmek- 
tedir. Devletin yapilanmasinda ve örgûtlenmesinde gitmekte oldugu bu yapisal dönûşûm, 
eski birçok kurum ve örgûtlenmesini ve yeni zamanda bu zamana daha uygun daha rasyonel 
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örgiitlenmelerle konjonktiire uygun bir hal almayi ve Devlet zihniyetinde köklii degişiklikleri 
zorunlu kilmaktadir. Mevcut konjonktiir Devletin eski zihniyetle devam edemeyeceginin sin- 
yallerini çeşitli defalar gösterdi ve Devletin kadrolarim yapisal bir döniişiimii yapmaya sevk etti 
demek miimkiindiir. Bunun yanina toplumun mevcut devlet zihniyetinden bagimsiz olarak 
bir evrim geçirmiş olmasi ve bu Devletle gidilemeyecek olmasim kavramasinda çok önemli et- 
mendir. Bunu işareti merkez kaç bir Partinin (sunulan tercihler arasinda en merkez dişi olan) 
halk tarafinda biiyiik oranda bir oyla iktidara getirilmesidir. 

Konjonktiirel degişimin bir tarafim halkin tercihi oluştururken, Tiirkiye’nin AB’ye iiye 
olma siirecinde yerine getirmeyi taahhiit ettigi yasal ve kurumsal degişiklilder (AB ‘ye iiye olma 
maksadi çagdaşlaşma sûrecinin en önemli söylemi oldugundan, bu sureçteki degişikliklerden 
zarar görenlerce dahi yûksek sesli bir itiraza ugramamiştir) öbûr tarafim oluşturmuştur. Ve 
Kûrt sorunu açisindan PKK’nin varligi ve sûren savaşin yillardir çatişma ile bitirilemiyor ol- 
masi, savaşta yarardan çok zarar elde edildiginin kavranmasi ve Devletin uluslararasi ilişkileri 
yeniden okuma ve yeni stratejisi ile “atak diş politika” adimlari ve sonundaTûrkiye’nin enerji 
geçiş hatti olarak önemli kilinan konumu ve Irak’ta “Mûttefik”lerin başarisizhklari ve oraya mû- 
dahil olan Tûrkiye bu konjonktûrûn tablosunu oluşturmuştur. Sonuçta Istikrarh bir Tûrkiye 
esasen uluslararasi alanda kabul gören ve istenen hal olmuştur. Rasyonel Devlet zihni de bunu 
böyle oldugunu zannederim onaylamiştir. 

Zanmmca, aksi halde, Devlet teröristle görûşmez dilinden, devlet istihbarati şeytanla bile 
görûşûre kolayca ulaşilamazdi. 2 Kûrt dili ve kûltûrû ûzerinde varolan baskilarin bûyûk oranda 
kaldirilmasi, medya’da konu ûzerine uzun uzun tartişmalar yapilmasi, devletlularm hapisha- 
neden Abdullah Ocalan’la yaptigi görûşmeler, gayri resmi PKK görûşmeleri halen devam eden 
sûreç bu konuda adim atmaya meyilli olan bir devletin oldugunu göstermektedir. Bu sûrecin 
nasil sonuçlanacaginm ucu henûz açik fakat şu aşamada Kûrt sorununun çözûmûndeki engel 
olarak Silahli gûçlerin sahibi olarak PKK’nin varligi, Devlet açisindan Kûrt sorununun bir 
PKK sorunu olarak görûldûgûnû dûşûnmemize neden olmakta ve karşihkli diş göstermeler ve 
uzlaşmalarla sûreç devam etmektedir. 

Bu sûrecin PKK dişinda kalan diger kesimlerinin sûrece dahil olma çabalari PKK’nm va- 
roluş nedenini ve gûcûnû zayiflatacagindan birer tehdit olarak görûlmektedir. Bundan dola- 
yidir ki Orhan Miroglu tehdit edilmekte ve birçok Kûrt entelektûelinin sûreçten uzak durmasi 
istenmektedir. 

Şunu açik şekilde vurgulamakta yarar var: esasen PKK’nm varligi ve silahli mûcade- 
lesi,(diger Kûrt hareketlerinin varhgmi da vurgulamak önemlidir) bir olgu olarak, Kûrt kim- 
liginin ve varhginm yok edilmesinde devletin zorbaca baskilarina karşi bir direnişi simgeler. 
Fakat bu örgûtûn örgûtlenme ve mûcadele biçimlerinde Devletten farkli olmadigim söyle- 
memizi engellememeli. Ve bu benzerlik Kutsalhk kûltû yaratmada da aym yöntemi kullan- 
makta da ortaya çikar. Bunun ifadesi olarak, bir toplantiyi basan ve manipûle eden 
PKK’hlardan birinin haykirişi benim için simgesel önemdedir: “Apo, 21. yûzyihn Ata- 
tûrk’ûdûr”. 
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Anarşist Dûşiincenin Bu Sureçte Nasil Bir Duruşu Olur. Bir Anarşist Bu Savaşin Orta- 
smda Ne Der, Ne Demeli ve Kendini Nasil Konumlandirmali? 

Bu sorular her durumda ve çatişma ortaminda sorulan sorular olmakta. Israil’de duvara 
karşi Filistinlilere destek verip kendini siper eden Anarşistler aklima gelmekte elbette. Elbette 
orada bulunan, Anarşist ya da degil, insanlarm vicdamdir nasil davranacagi ve nasil tavir ala- 
cagim belirleyen. Elimizdeki reçetede duruma ilişkin bir ilaç yoksa bekleme ve hiç bir şey yap- 
mama ve olanlan görmeme lûksûmuz olmamah. Eger orada vicdan denen şeyin seni rahatsiz 
etmiyorsa hiç problem yok demektir!. Ama Anarşizm tam tersine tam da bu dûşeni kaldirma 
hareketidir. O bir vicdan hareketidir. Ruhunu ve vicdanmi özgûr birakma ve kendinle hem- 
hal olma hareketidir. 

Tûm bunlari söylememe neden olan saik Anarşist bir mevcudiyetin kendini göstermedigi 
ve fakat tek tek Anarşistlerin her iki taraf arasindan kalmiş olmasindan dolayidir. Aslinda orada 
olanlara dair ne yapmalarina dair söz söylemek durumunda degilim ve söylemem de. Ama 
uzaktan görûnen başka şeyler var. Akan kanin durmasi adina Aci çekenlerin (Anneler) ya- 
ninda olmak ve buna sevinmek. Şiddetin ve zorbahgin olmadigi bir iklim yaratilmasina kat- 
kida bulunmak. Reel politik’in içinde yer almasa bile reel politik her gûnlûk yaşamimiza yer 
verdiginden —bu da Anarşizmin ve Anarşistlerin dilemmasidir — kendini Anarşist olarak gören 
ve görmeyen herkesin her kes ve herkesim in sûrece mûdahil olmasi vicdani bir zorunluluk- 
tur. 

Son olarak: Kûrdistan cografyasindan Anarşist bir toplum ve Anarşist ilişkilerin imkanla- 
rim araştirmak zanmmca toplum bilimcilere, antropologlara ve sosyal antropologlara baş vur- 
mamizi gerektiren bir konu olsa gerektir. Şahsen böyle imkanlara kimsenin sahip oldugunu 
dûşûnmûyorum. Ama bu soruya devrim için işçi simfinm olmasi gerektigini söyleyen bir 
Marksist’ten daha içi rahat bir şekilde yanit vermek mûmkûndûr. Anarşist cemaat adi Anar- 
şist olsun ya da olmasm ilişkilerle varolan bir cemaattir. Olasidir ki Kûrdistan’m daglarinda ya- 
şayan ve şehir yaşamindan ve ilişkilerinden mûnezzeh bir aşiretin varligi kimi istisnalari bir 
tarafa birakirsak anarşistçedir 3 . Hatta mahalledeki arkadaşbk ilişkilerinde kimi arkadaşbk kod- 
lari Anarşistçedir. Böbûrlenmek ve kibirlenmek degil elbette ama kendini saklamak “iyilik yap 
denize at ya balik bilir ya halik’ diyen ve hakikaten mûtevazi olan Anarşistçedir. Erdem 4 her 
ne ise, o dur Anarşistçe olan... 

“Devletsiz Kûrt Tarihinin Anarşist îmkanlari” 5 adb makalede iddia edildigi gibi Kûrtlerin 
bir devletlerinin olmamiş olmasi bir başma onlarda bu potansiyelin oldugu anlamina gelmez. 
Bahsedilen zannederim modern devlettir. Modern devlet öncesi devletler gevşek örgûtlenmiş 
toplumsal bir yapida faaliyet gösterir daha çok. Ve asil olarak Aşiretler şeklinde örgûtlenmiş 
bir yapisi vardir Kûrt nûfusunun ve kendi başina özerk gibi görûnûr. Ve hatta bu aşiretlerin 
Devlet gibi bir talepleri de olmamiştir. Bundan hareketle Osmanli cografyasinm böyle bir im- 
kam içinde taşiyor oldugunu söyleriz ki bu da tartişmab bir durumdur. Ama buna ragmen, as- 
linda bu aşiret yapilanmasindan ve bugûne kadar gelen yapilara sahip olmasindan dolayi köy, 
toprakla ilişki ve kimi ortaklaşmaci degerler hali hazirda mevcut oldugundan ve hatta yûzyil- 
lardir böyle olageldiginden dolayi özgûrlûkçû komûnite için bir imkan sunar. Kafamizdaki 
bir komûniteyi elbette bir çirpida kurmamiz mûmkûn degil. Ama bu imkan hali hazirdaki ce- 
maatlerde varolan kimi ilişkilerde varsa onu koruyup bugûn ûzerinden yeni duruma uygun şe- 
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kilde inşaya devam etmek bir şeyi yeniden kurmaktan daha avantajlidir. Öyle ki yeniden ku- 
rulacak cemaatin insan malzemesi cemaat olmaya istek duyan insan malzemesi olur. Fakat ce- 
maat olup olmayacagi her daim şiipheli olacaktir. Başlangiç noktasim böyle bir kurgu ile ele 
ahş olmam, yeniden kurulacak hem birey ruhu, hem cemaat ruhuna sahip bireylerin oldugu 
bir cemaat tasawurundan daha gerçekçi bir adim olarak göriinmektedir bana. Velhasih kelam, 
merkezkaç her harekette Anarşist bir potansiyel olduguna inamyorum ben... 


7 * 


Kaynaklar: 

1 Efendisiz Halklar , Herold Barclay, Versus Yayinlari 

2 Dişişleri Bakam Davutoglu, 26 Agustos 2010, http://www.zaman.com. tr/wap.do?method=getSon- 
dakikaDetay&haberno= 1020554&sirano= 1 &sayfa= 

3 Bu cûmleyi sarf etmekten hareketle söylemekten kendimi alamadigim ve sordugum soru şudur: Orada bir 
yerde Anarşist ilişkilerin reçetesi ve reçetesini yazmiş olan birileri var midir? acaba... 

4 Burada da Erdem kavramindan ve Ahlak kavramindan hareketle, kulturlerin farklihklarmda hareketle, bu 
kavramlara ve duruşlara atfedilen degerlerin farkli oldugunu ve her kûltûre yedirilemeyecegini ve bu minvalde 
Anarşizmin dahi evrensellik iddiasindan bulunamayacagim söylemekle yetinecegim. 

5 Devletsiz Kurt Tarihinin Anarşist Imkdnlan - Ramazan Kaya 

[Ahali Gazetesi’nin talebi ûzerine yazilan ancak gazete editörlerinin ulusal özcûlûk eleştirisiyle yayinlama- 
diklari ve ûzerine bir sûrû tartişmanm ve politik ihtilafin dogdugu, Ramazan Kaya’nm da bir daha herhangi bir 
yayinda yayinlatmadigi ve sahiplenmedigi meçhul yazi] 
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Wêjeya Honaka Zanistî û Ûtopyaya Kurdî 

Mîran Janbar 



Utopya, Thomas More, çapa pêşîn, 1663 


T êgehek ji xwe ber dernakeve, çênabe, belav nabe. 

Beriya ku çêbibe, ava bibe, di nava hevîrê demê 
de, bi haveynê tecrubeyan û zanebûnan têne 
meyandin, bi mêjî û hizirkirinan tê parzûnkirin. Tiştê jê 
mayî, ku bi kêrî mirovahiyê bê, hew dimîne navlêkirin û 
daxilî jiyanê kirinê ye. Ku bi kêr neyê jî, jixwe sergoya 
dîrokê bi têra xwe breh e. 

Wêjeya Honaka Zanistî jî, ji roja ku nav lê hatiye kirin 
heta bi îro, qonaxên ku tê re derbas bûye, serpêhatiyên xwe, 
dîroka bav û kalên xwe dizane û mirov pirr bi hêsanî dikare 

bibêje, ku hê jî zarokeke pirr biçûk e. Ji vê nivîse armanc ew e, ku rewşa beriya navlêkirina 
Honaka Zanistî, serbûriya wê, bi kurtasî be jî, bê bibîranîn û nêzîkahiya Wêjeya Kurdî û wê- 
jeya bi vî şêweyî ye. 

Çawa ku mirov dikare destpêka wêjeya nivîskî bigihîne destpêka mirovahiya ku bi sem- 
bolan, bi nîgarkirina li ser dîwarên şikeftan, bi niqirandina li ser tabletên herriyê, xeyal û derd 
û bextewariya xwe vegotine, bi heman şiklî mirov dikare bibêje, ku destpêkirina Wêjeya 
Honaka Zanistî jî xwe digihijîne wan serdeman. Bi hizirkirinê û bikaranîna halet û hacetan 
ve mirovahî di şerê xwe yê li hemberî xwezayê de tim û tim bi helwesta serkeftinê tevgeriyaye 
û vê yekê bi têkbirina xwezayê re her çi qasî têkbirina mirov bi xwe re anî be jî, haylêbûna 
mirovî ji vê meseleyê bi bipêşxistina raman, felsefe û wêjeyê eşkere bûye û bi zanebûnên xwe 
hewil daye hem bide dû bextewariyê, ku her mirovek bi yeksanî bijî û hem jî nakokiyên heyî 
çareser bike û pê re pê re jî nakokiyên nû ava bike. 

Beriya ku li ser Wêjeya Honaka Zanistî tiştin werin gotin, ka pêşî bi çi şêweyî û çawa hatiye 
nivîsandin, li cîhanê beriya wê rewş çawa bû, divê ev yek bê zelalkirin. Wêjeya Honaka Zanistî 
(Science Fiction), ji ber ku hîmên xwe ji Utopyayê digire, divê pêşî çend gotin li ser Otopy- 
ayê bêne gotin. Utopya (Utopia) 1 peyveke bi Latînî ye. Cara yekemîn Thomas More, di sala 
1516’an de, di pirtûka xwe ya bi navê De Optimo Reipublicae Statu deque Nova Insida Utopi- 
ayt 2 de ev peyv bi kar aniye û ji wê rojê û vir ve bûye arîşe û serêşiya gelek feylesof û zanyaran. 
Di gelek sîstemên civakî de, gotûbêj li ser hatine kirin û ji bo bipêşveçûna mirovahiyê roleke 
xwe ya girîng her hebûye. 

Ji bilî Thomas More; Machiavelli, Thomas Hobbes û T. Campanella jî, di sedsala 16. û 17. 
de, wekî xwedî ûtopyayên klasîk têne zanîn. Berhema Campanella ya bi navê Welatê Rojê ji 
aliyê mijarê ve ya herî nêzîkî ûtopyaya Thomas More e. Ji sedsala 17. û vir ve ye, Cyrano De 
Bergerac bi berhema xwe ya bi navê Dîroka Pêkenî ya Dewletên Heyvê, Jonathan Swift bi 
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berhema xwe ya bi navê Serpêhatiyên Gulliver bi serkêşiya têgeha ûtopyayê berdewam in. Heta 
digihîje sedsala 18. û 19. Di van sedsalan de, têgeha ûtopyayê vediguhere û bi guherîna cîhanê 
ya ku bi bandora Şoreşa Endustriyê 3 pêk hatiye gelek formên nû ava dibin. Bi têgeha Ro- 
nakbûnê re Ewrûpa û bi dû re hemû cîhan xwesteka xwe ya zalbûna li ser xwezayê di van sed- 
salan de bilindtir dikin û neqeb û her wiha kêşeyên nû jî bi van fikran re ava dibin. Xwesteka 
zalbûna li ser xwezayê bi daxwaza cî û warê ne li tu derê û yê herî bextewar bi ûtopyayan ha- 
tibû avakirin, lê bi Şoreşa Endustriyê û bi bipêşketina teknolojiyê belawela dibû û li şûna xwe 
mecbûr dibû têgehên nû damezirîne. Berhema Goethe ya bi navê Faust— ku di navbera salên 
1773-1832’yan de hatiye nivîsandin - govana vê qonaxa guherînê ye û serî hildide li hemberî 
Serdema Ronakbûnê û şoreşên zanistê. Ronahiya ku Şoreşa Endustriyê bi xwe re aniye, êdî 
bêhna gumanan jê tê û di berhemên wan serdeman de nerazayî têne nîşandan. Mary Shelley 
a ku bi romana Frankenstein or the Modern Prometheus (Frankenstein an jî Prometheusê Nûjen, 
1818) deng daye û Robert Louis Stevenson ê ku bi romana Dr. JekyllandMr. Hyde (Dr Jekyll 
û Kak Hyde, 1886) bi nav û deng bûye, ji wan kesan in, ku li hemberî arîşeyên ku ronakbûnê 
bi xwe re aniye disekinin û dikin qarîn. 

Ew Serdema Ronakbûnê, ku Utopya bi zanebûna xwe, bi daxwaza bikaranîna mêjî û bi 
hizirkirina rasyonel têk biribû, niha bê gav dibe cî bide Wêjeya Gotîk û Romantîzmê, ku her 
du jî hêza xwe ji fentezî û xeyalan digirin. Her ku sal û sedsal derbas dibin, daxwaz, xewn û 
xeyalên mirovan diguherin, kêşe û nakokiyên nû ji yên berê dirrindetir dibin. Gava ku 
mirovahî digihîje qonaxa sedsala 20., êdî Futurîzm (Dahatûparêzî) şûrê xwe dikişîne û encax 
bi bipêşketina teknolojiyê ve guncaw dibînin bextewariya ku mirovên heta niha ji bextewariyê 
bê par mane. Lê çi feyde Şoreşa Burcewazî ya li ser hemû hîmên heyî rûniştî, gava ku li Şerê 
Cîhanê yê Yekemîn diqelibe, her tişt belawela dibe û ji kokê de hildiweşe sîstema ramanan. 
Dişikên, hûr hûrî dibin hemû zimanên mirovahiyê. 

Ji vê û bi şûn de nivîskarê Urisî, Yevgeni Ivanoviç Zamyatin, bi lehengê xwe yê bi navê D- 
530, di pirtûka xwe ya bi navê Em de dest bi efareya sîstemên hilweşiyayî dike û ji parçeyên 
şikestî gewdeyekî nû ava dike. Ev gewdeyê nû tiştên qewimî yên berê tevan dide ser hev û xwe 
digihîne serdema ûtopyaya ku li hemberî pirsgirêk û nakokiyên ku mirovahî dixwest di wex- 
tekê de li cî û warê ku heta niha li tu derê tune de çareser bike, bajar û sîstemên bo bextewariya 
mirovahiyê ava bike. Di carekê de wê têgehê ji nava çirava xwe derdixîne û aliyên xerab ên 
sîstemên ûtopyayan beloq dike û bi dengekî gurr dibêje, ku “alternatîfa sîstemên herî baş jî 
heye”. Êdî nav jî form diguherîne û dibe Dîstopya. 

Dîstopyaya ku li dijî Utopyayê û bi serkêşiya Zamyatin hatiye avakirin bandorê li Aldous 
Huxley jî dike û di sala 1931 ’ê de romana xwe ya bi navê Brave New World 4 dinivîsîne û pişt- 
giriyê dide Zamyatin. Her wiha George Orwell jî tevlî vê piştgiriyê dibe û di sala 1949’an de 
romana xwe ya bi navê 1984 dinivîse. Di van her sê pirtûkan de jî, cîhana bi geşedana teknolo- 
jiyê bi rûxanê re rû bi rû mayî û bi çareseriya gelek pirsgirêkên heyî ve nakokiyên hîn mezin- 
tir têne nîşandan û ger mirovahî li ser van esasan baş nefikire, îhtimala xetereyên gelekî mezintir 
tê vegotin. 

Piştî ku teknolojî û bandora wê ya erênî û nerênî zelal dibe, di sedsala 20. de, wêje berê xwe 
dide û navê Honaka Zanistî (Science Fiction) li xwe dike. Êdî Honaka Zanistî bi vegotina 
xwe û bi naveroka xwe xwedî rengekî nû ye û divê ji kevneşopiya xwe ya Utopyayê û ji 
bipêşketina teknolojiyê sûdê werbigire û li ser piyên xwe bisekine. 
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Cara yekem weke peyva Science Fiction (Honaka Zanistî) 
ji aliyê rojnamevan Hugo Gernsback 5 ve, di sala 1926’an de 
hatiye bikaranîn. Her wiha Hugo Gernsback gelek xebatên 
Honaka Zanistî kiriye. Bi çengurê berhemên nivîskarên 
beriya xwe yên weke Jules Verne û H. G. Wells girtiye û ew 
li ser textên zêrîn ên Honaka Zanistî daye edilandin. 

Heta ku digihîje Gernsback, heta ku nav lê tê kirin, 

Honaka Zanistî bi gelek nivîskaran, bi gelek berheman xwe 
ava kiriye. Ku mirov lîstekê ji destpêkê heta sedsala 20. çêke, 
her wiha wê dûdirêj bibe. Lê yên sereke mirov dikare wiha li 
gorî mêjûya wan rêz bike: 

B. Z. 340 Felaton (Platon) - Dewleta Ûtopîk 

P. Z. 150 Lukianos - Dîroka Rastî - Yekemîn rêwîtiya 
Heyvê çêdibe. 

1516 Sir Thomas More - Ûtopya - Têgeha Ûtopyayê 
derdikeve. 

1629 Francis Bacon - New Atlantis - Teknolojiya dahatûyê tê ravekirin. 

1638 Francis Godwin - The Man in the Moon - Piştî Lukianos rêwîtiya duyemîn ya heyvê. 

1657 Cyrano de Bergerac - L’autre Mond - Rêwîtiyên roj û heyvê çêdibin. 

1736 Jonathan Swift - Gullivers Travels - Sê serpêhatiyên sereke. 

1750 Voltaire - Micromegas - Zindiyên ku ji derveyî cîhanê hatine. 

1818 Mary W. Shelley - Dr. Frankenstein - Robotê pêşîn. 

1865 Jules Verne - De laTerre a la Lune - Dîsa rêwîtiya heyvê. 

1890 William Morris - News from Nowhere - Ûtopyayeke sosyalîst. 

1 895 Herbert G. Wells - The War of the Worlds - Ji gerestêrka Marsê tên û cîhanê dagir dikin. 

1920 Y. Ivanoviç Zamyatin - My - Hem Honaka Zanistî ya nû, hem jî Dîstopyayek e der 
barê Şoreşa Sowyetê de 

Piştî ku Gernsback nav lê dike û bi şûn de, gelek nivîskarên nû jî derdikevin holê. Ji wê rojê 
heta îro, mirov nikare bijimêre ka çend nivîskar di vî warî de 
bûne xwedî berhem. Lê heke mirov lîsteke sereke çêke, wê ev 
lîste jî bi vî şiklî be: 

1-Yên Dema Pêşîn (1937-1950) 

Aldous Huxley, John W. Campbell, Clifford D. Simak, Jack 
Williamson, L. Ron Hubbard, L. Sprague de Camp, Henry 
Kutner, C. L. Moore, Isaac Asimov, Robert A. Heinlein, 

Theodore Sturgeon, A. E. Van Vogt, Robert Sheckley, Alfred 
Bester, James Blish, Frederic Pohl, C. M. Cornbluth, Arthur 
C. Clarke, Ray Bradbury, George Orwell 




Jules Verne 
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2-YênPêlaNû (1950-1980) 


Harlan Ellison, Ursula K. Le Guin, Harlan Ellison, Brian W. Aldiss, 

J. G. Ballard, Micheal Morcock, Samuel R. Delany, Philip K. Dick, Frank 
Herbert, Brain Stableford, Norman Spinrad, Stanislaw Lem, Boris- 
Arkadiy Strugatskiy 

Piştî ku kompîter çêdibe û teknolojî bi her awayî dikeve jiyana 
mirovan, di warê honaka zanistî de jî berhem xwe nû dikin û her wiha 
wêjeya Honaka Zanistî êdî bandorê li sînemayê jî dike û gelek hlîmên 
balkêş çêdibin. Ji vê demê re jî Dema Honaka Zanistîya Hemdem (Ji sala 
1980’yî û vir ve) tê gotin û heta îro bi gelek nivîskaran di nava wêjeya 
cîhanê de derdikeve pêş. 

Ursula K. Le Guin 




Piştî destpêk û serpêhatiya Honaka Zanistî heke em vegerin Wêjeya Kurdî, şewateke mezin 
bi dilê mirov dikeve, ku ew qas berhemên ku di dîroka wêjeya Honaka Zanistî de têne bi- 
navkirin, mixabin hê yek ji wan jî wernegeriyaye zimanê Kurdî. Ev zanebûn bi tenê dibe êş û 
mijên mêjî dide ber kêran. 

Wêjeya Kurdî ji destpêka xwe de mirov bi hêsanî dikare bibêje, ku xwedî Utopyayên 
Honaka Zanistiyê ye. Çi ji roja ku Thomas More nav lê kiriye heta îro, çi jî beriya wê gava ku 
mirov berê xwe dide Wêjeya Kurdî ya klasîk, kronolojiyeke Wêjeya Kurdî ya wisa derdikeve 
pêş mirov: 


Eliyê Herîrî (1010-1078) - Şiêr û Qesayêd Herîrî 

MelaEhmedê Bateyî (1417-1491) - Zembilfiroş (Destan), Dîwan (Helbestên Evînê) 
Melayê Cizîrî (1566-1640) - Dîwana Melayê Cizîrî (Dîwan) 

FeqiyêTeyran (1590-1660) - Bersîsê Abid (Destan), Qewlê Hespê Reş (Destan), Şêxê Sena’n 
(Destan), EyAvêAv (Dîwan) 

Selîm Silêman (Sedsala 16. -17.) Usiv û Zelîxe (Destaneke Kurdî ya serbixwe, ku çîrok yek 
be jî, naşibe destana Camî û Fîrdewsî.) 

Ehmedê Xanî (1651-1707) - Mem û Zîn (Destan), Dîwan (Dîwan) 

Xaris Bedlîsi / Sewadî (1700-1775) - Leyl û Mecnûn (Destaneke evînê, ku Xaris Bedlîsî ev 
ji Nîzamî û Xosrowî wergirtiye û bi şêweyekî nû vegotiye.) 

Siyahpûş (Sedsala 18.-1831) Seyfulmulûk (Destan), Xezel û Helbest (Dîwan) 

PertewBegê Hekarî (1777-1841) Dîwan (Dîwan) 

ŞêxXalid (1778-1826) Dîwan (Dîwan) 

Hecî Qadirê Koyî (1815-1892) Dîwan (Dîwan) 

Pîremêrd (1868-1950) Dîwan (Dîwan) 

Cegerxwîn (1903 - 1984) Şefaq (Dîwan), Mîdya û Salar (Dîwan), Sewra Azadî (Dîwan) 


Her wiha, beriya vê kronolojiyê jî heye ku ji sedsala 8 û 9’an de bi Behlûlê Mahf dest pê 
dike û bi dû re gelek wêjekarên Kurd lê zêde dibin. Lê mebesta neqandina vê kronolojiyê ev 
e, ku di avabûna têgeha Utopyayê ya ji Thomas More (1516) heta Y. Ivanoviç Zamyatin (1920) 
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de - ku li jorê wekî kronolojiyekê hatibûn rêzkirin - di wan sedsalên Ewrûpa û cîhanê de çi qasî 
tiştekî balkêş e, ku muqabilî hev dibin ev lîsta me ya dîroka Wêjeya Kurdî. Ango di heman 
demê de, bi lîsta Thomas More re hevrêtî kirine û bi berhemdariya xwe ve nêzîkî Utopyaya 
Kurdî bûne. 

Utopyaya ku Thomas More ava kiriye û bi dû re bi gelek nivîskarên cîhanê ve piştgirî hatiye 
dayîn, di wan sedsalan de belaya xwe di Wêjeya Kurdî jî daye û di gelek berhemên klasîk ên 
Kurdî de, gava ku mirov bala xwe baş didiyê, bi risteyên xwe, bi hêma û şayesên xwe ve 
helbestkarên Kurd xwestine ûtopyayeke kurdewar di hişê miletê Kurd de ava bikin. 

Bo nimûne: 


Elî Herîrî 


E’niya bi nûr zilf têne ser 
Rengîn dibin şems û qemer 
Reşmar ji perdanê neder 
Li e’re’ra yarî dikin 

Hoş û e’re’ra şimşa diket 
Teşmîn reva sebir û xîret 
Qahu medet, ahu medet 
Çeşman çi xubarî dikin 

Çavê li rojê bîne kom 
Came mey anî ji bom 
Emir kir lazim vexom 
Mestî ji min jarî dikin 

Mest û şerab qendavê 

Esîr û bendêt vê şevê 

Ger wesfê yarê ez bibêm 

Hûn terkî huşyarî dikin 

(Albert Sosin, Kurdische Samlingen, 278-279) 


Mela Ehmedê Bateyî 


Şehkitêbek min divêt behsa muhubet bittemam 
Sed tilisim û sêhrê tê da pêk ve Suryanî meqam 
Ebceda işqê me xwend û eql û winda kiro mam 
Horiya baxê bihiştê totiya tawus xeram 
Xeyrê Batî padişaha min delala kî yî tu 

Melayê Cizîrî 

Dilji Min Bir 

Şoxê û şengê zuhrerengê 
Dil ji min bir, dil ji min bir 
Awurên heybetpilingê 
Dil ji min bir, dil ji min 

Wê şepalê miskî xalî 
Dêmdorrê gerdenşepalê 
Cehbeta biskan semalê 
Dil ji min bir, dil ji min 

Zulf û xalan nûn û dalan 
Wan ji min dil bir bi talan 
Goşeyê qewsê helelan 
Dil ji min bir, dil ji min 
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Feqiyê Teyran 

Feqiyê Teyran di gelek berhemên xwe de xwedî gelek hêmayên balkêş e, ku tev jî parçeyên 
Wêjeya Fantastîk têne hesêb. Carinan bi heywanan re axiviye, carinan bi rojê re. Di berhema 
xwe ya bi navê Bersîsê Abid de çîroka Bersîs tê vegotin. Çîrok behs dike bê ka Bersîsê bawer- 
mend çawa ji aliyê Şeytên ve tê xapandin. Çîrok dide ser şopa temayeke gerdûnî ya wêjeyî, ku 
ji demên dêrîn û vir ve ji aliyê gelek nivîskaran ve bi şêweyên cihêreng hatiye hûnandin, her 
wekî Goetheyê Aleman di berhema bi navê Faust de. Her wiha şayanî behsê ye, ku Feqiyê 
Teyran heman çîrok, bi awayekî din, bi 150 salan beriya Goethe nivîsandiye. Feqiyê Teyran 
ev çîrok bi 844 risteyan, helbestkî, bi şêweyekî gelekî dorfireh vegotiye. 

Çend nimûne ji helbestên wî: 


Feqiyê Teyran û Quling 




Hey Qulingo, xwe newestîne 

Per û baskan her hilîne 

Here, ji tebiyetê ji min ra giliyan bîne 

Iro li ser riyan ez rêwî me 

Tu li hewa xweş cibar be 

Ser gaz û gêdûkan bilind xwar be 

Hema ji derdê dilê min hişyar be 

Hey malxirab, tu guhdarî ke 
Per û baskan li ser min sî ke 
Min jî di gel xwe rêwî ke 
Çend giliyan li min safî ke 

Malxirab bike li min qîrîn 
Dil û cegera min tev biwarîn 
Ez im îro bê sewda serîn 

Gelek refêd mîna te li min dabihirîn 
Hey Qulingo, tu difirî li dunyayê 
Here cihabê bide E’ynelayê 
Bêje, FeqiyêTeyran niha nayê 




Feqiyê Teyran 
























qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 


Page 



Feqiyê Teyran û Roj 

Roj hilat û ava bû 

E’rş û ezman cîkî rawestabû 

Dunya bi tebiyetê şên û ava bû 

Hey roja sor bi rengê xwe va 
Bê te hêşîn nabî gul û gîha 
Te nîn be rêwî qet rê nabet 
Tu rojeke amin û taqet 
Bê te najîn însan û muxulqet 
Bi te dibin hergav firêqet 

Tu bilind î, hergav perwazê 
Erd ji te hergav dizê 
Tu mîna pêlêt agir li ezman 
Germê didî deşt û zozan 
Tu germ dikî ser û bin e 
Teva û rewur bi te dibin xine 



Dîlberê 

Ey Dîlbera gerdenzerî 
Way nazika dêmqemeri 
Qamet ji mûma fenerî 
Wêran ez im, malim xirab 

Ey Dîlbera gerdenletîf 
Way nazika qametelîf 
Qamet ji reyhana xefîf 
Wêran ez im, malim xirab 

Êy Dîlbera gerdenzuzac 
Way nazika mislî zuzac 
Qamet ji reyhana qirac 
Wêran ez im, malim xirab 


79 
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Ehmedê Xanî 

Ger dê hebûya me îttîfaqek 
Vêk ra bikira me înqiyadek 

Rûm û ‘Ereb û ‘Ecem temamî 
Hemiyan ji me ra dikir xulamî 

Tekmîl-i dikir me dîn û dewlet 
Tehsîl-i dikir me ‘ilm û hikmet 

Temyîz-i dibûn ji hev meqalat 
Mumtaz-i dibûn xwedankemalat 


Gava ku navê Ehmedê Xanî derbas dibe, divê mirov piçekî din raweste û kûrtir bifikire. Ji 
ber ku Ehmedê Xanî, mirov dikare bi hêsanî bibêje, ku di warê welatparêzî û kurdewariyê de 
yê herî li pêş e. Wî hem di helbestên xwe de, hem jî di destana xwe ya bi nav û deng, Mem û 
Zîn de bi me baş dide xuyakirin, ku bi xwe yekem afirînerê Utopyaya Kurdî ye. Qanatê Kurdo 
di pirtûka xwe ya bi navê Tarîxa Edebiyata Kurdî 7 de der heqê wî de vê gotinê dibêje: 



8o 


“Ji beriya Ebmedê Xanî, gelek helbestkar û edîbên Kurdan bebûn, bo nimûne, Elî Herîrî, 
Melayê Bateyî, Feqiyê Teyran, Xaris Bedlîsî, Melayê Cizîrî û yên din. Lê Kurd û Kurdistan hati- 
bûne duparkirin, ketibûne binê destên dewleta Romê û Eceman, navên wan helbestkaran ji bîr 
kiribûn, qedir û qîmeta wan kesekî baştir nizanibû. Piştirî van camêr û delîran, her Ehmedê Xanî 
bi tenê ala serfirazî û serxwebûnê bilind kir, kesek tunebû bigota, em jî xwedî şaristanî ne, em jî 
miletekî serbixwe ne û dixwazin bi zimanê xwe binivîsin, fiêr bibin û fiêr bikin. Der heqa vê yekê 
de wî wiha nivîsiye: 


Ger dê hebûya me jî xwedanek 
‘Alîkeremek, letîfedanek 


‘Ilm û huner û kemal û îza’n 
Şiî’r û xezel û kîtab û dîwan 


Ev cins biba li ba wî me’mûl 
Ev neqd biba li nik wî meqbûl 
Min dê ‘elema kelamê mewzûn 
‘Alî bikira li banê gerdûn 

Bîna ve rûha Melê Cizîrî 
Pê hey bikira ‘Elî Herîrî 
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Keyfek we bida Feqiyê Teyran 
Hetta bi ebed bimayî beyran 


Pirsên binaxeyê û binyatî yên ku Ehmedê Xanî di Mem û Zîna xwe de gotine û neqişandine, 
ew pirs in, ku ew dibêje belengazî û hêsîriya Kurdan ji dabeşbûn û dagirbûna axa wan e, ji 
tunebûna dewleta wan e, ji bêtifaqî û bêyekîtiya Kurdan û qebîle û eşîrên wan e. Wî li ser vêyekê 
ev rêzênjêrîn nivîsîne: 

Ger dê hebûya me îttîfaqek 

Vêk ra bikira me înqiyadek 

Tekmîl-i dikir me dîn û dewlet 

Tehsîl-i dikir me ‘ilm û hikmet 

Temyîz-i dibûnji hev meqalat 

Mumtaz-i dibûn xwedankemalat 

Ji ber wê hindê, Ehmedê Xanî hem bi rewşenbîriya xwe, hem bi alimbûna xwe, di hemû 
berhemên xwe de behsa Utopyaya Kurdan dike û bo hişyarbûnê gazî wan dike. 

Her wiha, Otopyaya ku di Wêjeya Kurdî de ava bûye bi şêwe û naverok ne heman Otop- 
yaya Thomas More e. Lê ji ber ku Otopyaya Thomas More daxwaza veguhestina cîhanê, ji 
xerabiyê ber bi başiyê û her wiha daxwaza ciyê herî baş dike, mirov bi hêsanî dikare bibêje, ku 
Kurdan jî ji xwe re di wan sedsalan de Otopyayek afirandiye û tê de daxwaza jiyaneke azad, 
serbixwe û bextewar heye. Ji ber serbûriya Kurdan a hezar salan, ne bi tenê di hiş û ramanên 
wêjenas û alimên Kurdan de, her wiha di serê her Kurdekî de ev Otopya peyda bûye. 

Weke ku berê behsa wê hatibû kirin, Wêjeya Honaka Zanistî di gelek qonaxan re derbas 
bûye û xwe gihandiye îro. Lêbelê her çiqas tovên vê wêjeyê di her peyva Wêjeya Kurdî de ha- 
tibe çandin jî, mixabin hê şîn nebûye. Ji bo vê çend sebeban mirov dikare nîşan bide. Yek jê 
ev e ku civaka Kurdan mîna civakên Ewrûpayê serbûriya xwe ya endustriyê nejiyaye û ji ber 
şertên dagirkeriyê her tim xwezaya xwe parastine. Bi vî şiklî xwe ji tunebûnê rizgar kirine. Yek 
jî mirov dikare bibêje, ku ji ber nihêrîna Kurdan a li cîhanê û jiyanê tê. Kurdan her tim bex- 
tewarî di jiyaneke xwezayî de didît. Ji bo wan jiyana herî bextewar ya di nava bax û baxçeyan 
de, ya di nava heywanan de, ya di nava çiyayan de, bi her awayî hestkirina bi xwezayê bû. Ji 
ber vê yekê, ji bajaran û ji bajarvaniyê pirr hez nekirine. Her tim xwe jê bi dûr xistine. Ji wan 
re bajar ciyê sirgûniyê, bêcîwarbûniyê ye, bidûrketin û têkçûna jiyanê ye. Belkî jî yekem milet 
e, ku xwedî Otopyaya cî û warê ku di hemû ol û baweriyan de weke bihuşt tê binavkirin. 0 
belkî Kurdistana Kurdan ev bihuşt bi xwe be.... 

Lê qonaxa ku îro em gihiştinê ne bihuşt hiştiye, ne jî jiyaneke ku daxwaza bihuştê bike. Ev 
cîhana ku ber bi tariyeke nediyar ve digindire niha pêdivî bi wêjeyê, hunerê, felsefeyê û zanistê 
heye. 0 di nava van de jî rola Wêjeya Honaka Zanistî gelekî girîng e. Civakên ku di wî warî 
de xwedî hêz bûne, her wiha weke hişmendî û hestkirina bi jiyanê xurttir bûne. 
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Ji bo ku Kurd jî di vî warî xurt bibin, divê du tişt teqez bêne kirin: 

1- Wergera berhemên Honaka Zanistî. 

2- Nivîsandina berhemên Honaka Zanistî. 

Wêjeyeke me ya Kurdan, ku li hemberî ew qas daxwaza tunekirinan serî hildaye û ji gelek 
miletên cîhanê, ku tev îro xwedî dewlet in, bêtir nivîsandiye, afirandiye, di warê Wêjeya 
Honaka Zanistiyê de ger nexwîne û nenivîse, di vê sedsala 21’an de wê bi metirsiyeke pirr 
mezin re rû bi rû bimîne. Bi vê hişyariyê divê wêjehez dest bi kar bikin û li ser binyata Utop- 
yaya xwe avahiyên nû ava bikin. Ji ber ku gund tev şewitîn... 


Têbînî 



8i 


1- Utopia: Ji pêşgira Yewnanî ya “u”, ku gava tê ber peyvekê, wateya wê kêm dike û ji peyva Latînî ya “topos” 
(cî) hatiye afirandin. Tê wateya “ciyê tune”. Lê her wiha di xwendina wê ya Latînî de weke “Outopos” jî tê 
xwendin û bi vî şiklê xwe dişibe peyva “Eutopos”, ku tê wateya “Ciyê bextewariyê”. Wer xuya ye Thomas More 
bi şibandina “Eutopos”ê xwestiye bibêje “Otopya”, ango “Ciyê Bextewariyê yêTune”. 

2- De Optimo Reipublicae Statu deque Nova Insula Utopia: Şêweyê Civaka Siyasî yê Nû û Girava Nû ya 
Otopyayê 

3- Şoreşa Endustriyê: Şoreşa ku ji sedsala 16 . û pê de li Ingilistanê, ji ber berfirehbûna dagirkirina erd û we- 
latên nû û pê re jî zêdebûna daringên xav û li nava girava împaratoriya Îngilîz zêdebûna hilberandina karsaziyê 
û palûkeyan dest pê kir û di sedsala 19. de, di heyama Vîktoryen (Keybanû Victoriayê) de, wekî pergal, şêwe- 
jiyan û bandora kûrewî gihişte bilindtirîn astê. Di hemû dîroka mirovahiyê de, yek ji girîngtirîn qonaxan e, ku 
bûne werçerxên cîhanê. Bo nimûne, Wêjeya Romantîk, ku pêşengên wê helbestkar û nivîskarên wekî 
Wordsworth, Tennyson, Blake û Keats in, li hemberî bandora nerênî ya vê şoreşa ku bajar tev de kirine palûke 
û jiyan zehmettir kiriye, xwespartina li xwezayê û jiyaneke alternatîf derdixe pêş û ev jî di nava vê şoreşê de, wekî 
encam, şoreşeke din e. 

4- Brave New World: Cîhana Nû ya Wêrek. Vî navî ji berhema Shakespeare ya bi navê The Tempest (Bahoz) 
werdigire. 

5- Hugo Gernsback: (16Tebax 1884 - 19Tebax 1967) Rojnamevanê Emerîkan. Bi eslê xwe ji Luksemburgê 
ye û navê wî yê rasteqîn Hugo Gernsbacher e. Nivîskar û kovarger e. Yekern kovara honaka zanistî ya bi navê 
Amazing Stories (Çîrokên Seyr) derxistiye û ev kovar 80 salan derketiye. Howard Fast, Ursula K. Le Guin, Roger 
Zelazny û Thomas M. Disch ji wan nivîskaran in, ku di wê kovarê de çîrokên wan ên pêşîn hatine weşandin. Li 
ser navê wî xelata bi navê Hugo ya Honaka Zanistî her sal tê dayîn. 

6- Behlûlê Mahî: Wêjekarê Kurd; li gorî pirtûka Feqî Huseyn Sagniç a Dîroka Wêjeya Kurdî (Weşanên En- 
stîtuya Kurdî ya Stenbolê, 2002, r. 52) di sedsala 8’an de li Loristanê ji dayîk bûye. 

7- Tarîxa Edebiyata Kurdî, Qanatê Kurdo, Weşanxaneya Lîs, Tîrmeh 2010, Amed 


Çavkanî: 

Utopya, Thomas More, Weşanxaneya Öteki, Nîsan 2004, Enqere 

Başka Diinyalar Mûmkiin, K.Murat Guney, Weşanxaneya Varltk, 2007, Stenbol 

Otopyalar Sözliigu, Michêle Riot-Sarcey, Thomas Bouchet, Antoine Piconi Weşanên Sel, 2003, Stenbol 

EbmedêXanî-Hemû Berhem, Weşanxaneya Lîs.Gulan 2008, Amed 

Tarîxa Edebiyata Kurdî, Qanatê Kurdo, Weşanxaneya Lîs, Tîrmeh 2010, Amed 

Dîroka Wêjeya Kurdî, Feqî Huseyn Sagniç, Weşanên Enstîtuya Kurdî ya Stenbolê, Berfanbar 2002, Stenbol 
Faust, Goethe, Weşanxaneya Öteki, Mijdar 1993-çapa duduyan, Enqere 






















qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 


Page 




Tohum ve Mermi 


Atalay Göçer 


B ireysel bir duruş olarak vicdanî ret, savaşa 
karşi, daha dogrusu, ölmeye ve öldurme- 
ye karşi “iradi” bir tavir sergilemektir. 

Askerligin ulus-devlet yasalarmca zorunlu olmasina 
gösterilen bu tepki, kamusal alanda gerçekleştirilen 
beyana dayanir. Böylece kişi kendi gerekçelerini 
sunarak askere neden gitmeyecegini açiklamiş olur. 

Vicdanî ret açiklamalari kişi isimleri kadar farklilik 
gösterir ki hepsi de belli özgunluge sahiptir. Bun- 
larin arasinda inanç, etnisite, cinsel yönelim, 
toplumsal cinsiyet kimligi ve antimilitarist etik gibi 
devletin göz ardi ettigi, buna karşilik birey ve toplu- 
luklarin sahip çiktigi olgu ve degerleri sayabiliriz. Mehmet Tarhan’m vicdanî ret açiklamasi 
bu yûzden Enver Aydemir’in açiklamasindan farklidir, tipki Tayfun Gönûl’ûn vicdanî ret ne- 
denleri ile Ercan Aktaş’m gerekçelerinin farklihk arz etmesi gibi. 

Vicdanî ret kavrami geçtigimiz yil kah referanduma açikça “evet” demekten imtina etmeyen 
bazi basm-yayin organlarinca kah yeni bir siyasal alan açmak adina bazi kurum ve örgûtlerce 
epey zikredilir oldu. 1 Çogu zaman bir vicdanî retçinin “emre itaatsizlik” ya da “hrarîlik” kisvesi 
altinda tutuklanmasiyla başlayan karşi-kampanyalarda tozlu rahardan çikardigimiz bu kavram, 
bugûnlerde kadinlarin ve özellikle de Kûrt hareketinin gûndemini meşgul ediyor. Savaş-karşiti 
kadinlarin toplu olarak vicdanî ret açiklamalari yönûnde kendilerine çagncihk misyonu biçen 
bir centilmenin bu babacan tavrmi kadinlar tartişadursun, biz yazinm asil konusu olan Kûrt 
vicdanî red hareketine bakalim. Öncelikle Kûrt retçilerin niteliginden ziyade niceliginin ön 
planda oldugu bu harekete giderek daha mûtereddit yaklaştigimi itiraf etmeliyim. Neden mi? 
Yavaş yavaş isimler yok olmakta da ondan. Bu, elbette, halk destegini arkasina alan Kûrt 
hareketinin kitleselligini gösterme gayretinden ayri dûşûnûlemez. Tek seferde yapilan 20’şer, 
30’ar kişilik ret açiklamalari, belki de işin vicdanlardan taştiginm ve bedenlere sigmadiginm 
bir göstergesi olarak okunabilir. Keza vicdanî ret kavrami dogasi geregi ne kadar farkhhk 
barindiriyorsa Kûrt vicdanî ret hareketi -yayinlanan deklarasyondan da anlaşilacagi ûzere- o 
kadar birlik sergiliyor; özneden kopma, aslinda daha çok, bir özneleşme hareketi olarak. Yaratil- 
maya çahşilan bu yeni öznellikle vicdanî reddin anlaminda bir degişiklik meydana gelmekte; 
kavram, adeta birey ve toplum ayrimim ortadan kaldiran kolektif bir harekete gönderme yap- 
maktadir artik. Vicdanlar sadece bireylerin degil toplumsal bellege kazinmiş olarak aym za- 
manda topluluklarindir da. Öte yandan böylesi iyimser bir çikarimda bulunmak için daha 
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çok erken, zira biri yaptigi açiklamayla digerlerini temsil edebiliyor, birileri birilerinin adina 
vicdanî reddini açiklayabiliyor bu diizlemde. 

Buraya kadar bûyûtiilecek bir sorun yokmuş gibi görûnebilirdi-şayet Kûrt hareketi bu 
tavrini 90’larda göstermiş olsaydi. Şu an bunun meyvelerini yiyor olabilirdik. O zaman için 
aklimiza gelen en etkili sivil itaatsizlik eylemi kepenk indirme çagrilariydi. Keza PKK’nin nis- 
peten daha demokratik diger özgûrlûk hareketlerinden farkli olarak ayakta kalabilmesinde 
izledigi yöntemin; sömûrge karşiti gerilla mûcadelesinin önemi yadsmamaz. Şu anki siyasî 
konjonktûrde; profesyonel ordunun gûndeme geldigi bir dönemde, ilki referandum sûreciyle 
başlayan, ikincisi anadilde egitim talebiyle gerçekleşen boykotun ûçûncû dalga hareketi olarak 
okunabilecek bu duruşun neye hizmet ettigini tartişmaliyiz. Vicdanî ret hakkinm tanmmasi 
ûzerinden gerçekleştirilen savaş karşiti söylemle devletin -kendi asimilasyon ve sömûrû poli- 
tikalariyla yûzleşmeden, gözaltinda kayip ve katliamlara dair hiç hesap vermeden- çogul vic- 
danlara cevap verdigini ilan edecek ikiyûzlûlûgûne kucak açilmaktadir. Faili meçhul(!) birakilan 
cinayet ve yargisiz infazlardan sorumlu özel tim gibi profesyonel katillerin gerçekligi yakin 
gelecekte meşruiyet kazandiginda bu vicdanî ret açiklamalarmm hûkûmette yaratacagi 
baskinm karşiliginm ne olmasi bekleniyor? Bu sorunun muhatabi elbette ki sadece Kûrt vic- 
danî ret hareketi olamaz. Öte yandan deklarasyonun ilk maddesinde yapilan militarizm 
eleştirisi somut ifadesini ancak zorunlu askerligin kaldirilmasinda buluyorsa bu ilke tartişmaya 
açiktir. 

Önûmûzde ulusalci veya neo-liberal iştahimiza gûmûş tepside sunulan iki menû -veyahut 
da bu ikisinin sentezi; ortaya karişik, ucube bir varyasyon- var: bir yanda demokratik göze- 
time tabi ulusal ordu, diger yanda ise parali-profesyonel ordu. Demokratik gözetim (mevcut) 
parlamenter sistemin inisiyatifinde oldugu sûrece “vuruş gûcû yûksek” bir ordu özlemine de 
cevap verebilecek ve/ya gûvenligin bir sektör haline getirilmesiyle kime hizmet ettigi belli ol- 
mayan, daha dogrusu; sermayenin kolluk gûcû olacak bir ordu. Her iki menûde şiddet teke- 
lini devlete havale etmesiyle kah bogazimiza takilmaya kah hazimsizhk yaratmaya muktedir. 
Gûvenlik ihtiyacinm iktidar tarafmdan bilinçli olarak yildirici biçimde manipûle edilmesiyle 
gûvenlige yatirim yapan kapitalist toplum, korkunun politikasim ve sosyal gûvenligi tûketim 
ve konfora siki sikiya bagli tutmaktadir (Virilio, 1998, s: 118). Amaç, savaşin insan kaynagim 
kurutmaksa, sadece Kûrtlerin TSK askeri olmamalari bu savaşi bitirmeye yetmeyecektir. Zira 
gûvenlik kisvesi altinda toplumsal dûzeni oluşturmayi ve sûrdûrmeyi hedefleyen bir savaşin 
sonu olamaz. Bu savaş, iktidarin ve şiddetin sûrekli, kesintisiz bir biçimde uygulanmasim 
gerektirir. Artik savaş polis faaliyetinden ayirt edilemez hale gelmiştir. Gûvenlik amaçli asker 
ve polis faaliyetinin iç içe geçmesiyle birlikte ulus-devletin içi ve dişi arasindaki fark giderek 
azalir: dûşûk yogunluklu savaşla yûksek yogunluklu polis mûdahaleleri kesişir. Geleneksel 
olarak dişarida kurgulanan “dûşman” ve geleneksel olarak içeride kabul edilen “tehlikeli 
smiflar” böylece giderek ayirt edilemez hale gelir ve ikisi birlikte savaşin hedefini teşkil eder 
(Hardt & Negri, 2004, s:31). Kelimenin gerçek anlamiyla bunun en “canahci” örnegini ha- 
yata dönûş operasyonunda görmûştûk. Magdurlardan Sûleyman Acar, kendisiyle yapilan bir 
söyleşide ûzerlerine saldiran askerlerin kar maskeli olduguna vurgu yapmişti. Savaşçilarin soy- 
guncular gibi yûzlerini örtmeleri yerli savaşçiya tanmmama imkam veriyordu. Bu, “serbest 
savaş”a bir dönûştû. Halkm gûvenini kazanmiş bir ordu kendi halkiyla elbette alm açik savaşa- 
mazdi. Böyle bir savaşi durdurmak için vicdanî reddin yaninda farkli eylemlilikler içine girmek 
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gerekmektedir. Toplumun demilitarizasyonundan bahsettigimizde, polisleştigi ölçiide pro- 
fesyonelleşen bir ordu, taleplerimizi karşilamak bir yana, onun öniindeki en biiyiik engeldir. 

Uluslararasi hukuk tarafindan geleneksel olarak kavrandigi biçimiyle savaş, egemen siyasal 
birimler arasindaki silahli çatişma olarak tarif edilirken, iç savaş tek bir egemen birime ait 
toprak parçasinda, egemen olan veya olmayan savaşçilar arasindaki silahli çatişma olarak kabul 
edilir. Uluslararasi hukukun savaşa dair çizdigi bu çerçevenin alti oyulmahdir. Sömûrgecilige 
ve işgale karşi bir mucadeleyi betimlerken egemenin kurdugu ve dayattigi bir kavram olan 
haklt savaş\ reddettigimiz gibi savaş karşiti sözûmûzû de egemenin bunu sonlandirmasina dair 
taleplerimiz ûzerinden kurmahyiz. Kaldi ki, isyan ya da direniş silahli birer mûcadele olsalar 
da savaşin bir tarafim oluşturmazlar, tipki Gandhi’nin bir taraf olmamasi gibi. Devlet ol- 
mayanla yûrûtûlen savaş tek tarafli olmak zorundadir. Savaşin -taraflarmdan biri olmasa da- 
nesnelerinden biri bir devlet oldugunda bile bu tek taraflihk geçerli olabilir. Vietnam bunun 
en somut ve bildik örnegidir. Vietnam’da gerçekleşen bir savaş miydi, yoksa bir işgal mi? 

Anti-militarist bir bakişla ordularin lagvedilmesi gibi bir talebin gerçekleşmesini temsili 
demokrasiye birakmanm söz konusu olmadigmi teslim ettigimizde dogrudan demokrasinin 
devreye girdigi bir dûzlemde milis kavrammi bohçamizdan çikarabiliriz. Bu baglamda işçi mil- 
isinin ordunun kurallariyla yönlendirilemeyecegini savunan Durruti’nin söylediklerine kulak 
verelim: 

“Fabrikadaki işçi, aletlerini kullamp uretimi yöneterek kendinde bir degişikligin meydana 
gelmesineyol açar. Savaşçi da tipki bir işçi gibi silahim bir alet olarak kullamr ve onun eylemi de 
işçininkiyle aym hedeflere hizmet etmelidir. ” 2 

Burada kurulan ilişkiselligin bir benzerini Deleuze ve Guattari’nin açimladiklari savaş mak- 
inasi kavraminda da görûyoruz: 

“Silahlar ve aletler ittifak ilişkilerine girebilir. Savaşçi insan köylulerle ya da işçilerle ittifaka 
girebilir, ama özellikle savaş makinasim yeniden ortaya koymak emekçiye, köylûye ve işçiye aittir. 
Kaçak da olsa, asker-işçi, silah-alet, duygu-etki kaynaşmasi devrimlerin ve halk savaşlarimn önemli 
bir amm oluşturur. Aletin emekten bagimsiz harekete geçen şizofrenik tadi, silahin ise, onu sulh 
yapmaya geçiren şizofrenik bir tadi vardir. Bu hem karşiltk verme (pûskûrtme) hem de direniştir. ” 3 

Bu iki ahntiyi vurgulama nedenim, silah kullammmin militarizmle ilişkilendirilmesinden 
duydugum rahatsizhktir. Bu bakiş, silah ve alet arasinda kurulabilecek olasi ittifaklari yok say- 
maktadir. Oysa bu ilişki zorunlu degildir. Askerî kurum veya ordu, savaş makinasinm (bu- 
rada: gerilla, milis vs.) kendisi degil, onun devlet tarafindan edinildigi şekle verilen addir. 
Bilindigi ûzere Stalin’in gölgesindeki partinin militarizasyon kararina karşi daha fazla direne- 
meyen Durruti birligi, merkezîleştirilerek parti tarafindan ele geçirilince hazin son da 
gecikmedi. Hareketli gerilla gûçlerinin merkezi komuta altinda toplanmasi temsil mekaniz- 
masinin kökten degişimini gerektiriyordu. Bu baglamda Deleuze ve Guattari savaş makinasi 
ile ordu arasindaki dinamik benzerlik nedeniyle aralarindaki yapisal farki gözden kaçirma ris- 
kine dikkat çekerler. Hayati olan tam da temsiliyetten kaynaklanan hiyerarşi ve merkeziliktir. 
Bu haliyle bir şefe tabi olmakla açiklanacak, dolayisiyla karşihkli gûven temeline dayali -gerek- 
tiginde ûyelerinin çeteyi terk etme ihtimalini de barindiran- savaş makinasi kavrami, Durru- 
ti’nin anti-otoriter milis gûcûne gönderme yapar niteliktedir, keza “işçi milisi mûcadelede 
emir altindaki bir asker gibi davranmaz”. Bu yapilaşmayi kendisini ziyarete gelen Emma Gold- 
man’a şu şekilde açiklar Durruti: 
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“Samnm bu, aptalca askerî disiplin rubuna sahip bir komutanya da generalle benim aram- 
daki bûyuk farki açiklar. Onlar bana kendi gönûllû iradeleriyle geldiler, onlar mûcadelemiz 
için canlanm vermeye bazirlar. Inamyorum ve her zaman inandim ki, özgûrlûk anlayişmda so- 
rumlulugun varligi açiktir. Disiplinin kaçimlmaz oldugunu dûşûnûyorum, fakat bu, gûçlû 
dayamşma duygulanndan ve kolektiffikrinden esinlenen özdisiplin olmalidir. ” 4 

Tek başina gönûllûliik elbette militarizme karşi bir panzehir degildir. Korkutma ve is- 
tismarin olmadigi böyle bir örgûtlenmede köylûlere yardim etmek ûzere kolektiflerde so- 
rumluluk alarak onlara devrimin ekonomik hedeflerini anlatir bu milisler. Keza göçebelerin 
icadi olan savaş makinasmin ilk hedefi de savaş degildir. Öte yandan devlet savaş makinasim 
kendine edindigi zaman, onun işlevini ve dogasim degiştirir, tipki bir korsan olan Barbaros 
Hayrettin’in Osmanli ordusuna katildiginda paşa olmasi gibi. Artik savaş devletin amaçlarma 
hizmet edecektir. Kazaklarin hizli ve gûçlû manevra kabiliyeti olan silahli kagnisi Taçanka 
da askerl otorite bûnyesinde devlet gûçlerine zirhli araç (tank vs.) olarak adapte edilmemiş 
miydi? Savaş ma-kinasmin bu örneklerde oldugu gibi devlet tarafindan ele geçirilmesinin bu 
cografyada ve yakin gelecekte neye tekabûl edecegine bir bakalim. 

84’ten bu yana gerilla ile savaşan Tûrk ordusunun taktiksel olarak kendisini geliştirmesi 
yönûnde bûrokratik engellerin ortadan kaldirilmasi olarak görebilecegimiz daha esnek ve 
profesyonel ordu sayesinde savaştan olumsuz etkilenebilecek asker sayisi azaltdabilecegi gibi, 
askerî mûdahaleler de bu şekilde tasarlanacaktir. Uç yûz bin kişilik hantal bir ordu yerine 
yirmi bin kişilik gerillavari taktiklerle, hava akmlari ve yûksek teknolojili silahlarla kayiplar 
ve insan faktörû giderek azalacaktir. Savaşin yaratacagi olumsuz sonuçlar egemenin nezdinde 
bugûne nazaran daha da görûnmez olacaktir. Meslek haline gelecek olan askerlikte “emre 
itaatsizlik” kavrami anlamim yitirdiginden bu suç(!) ortadan kalkacak, lakin “vicdan” ye- 
rine her zamankinden daha fazla sermayenin sözû geçecektir. Milliyetçilerin ve Ulusal Solun 
bu seçenegin karşisinda her daim ulusal orduyu savunacak olmasi su götûrmez. Milliyetçi- 
ligin miadini doldurmasi ise militarizasyonun daha da kapitalistleşmesiyle mûmkûn olmaya- 
caktir. Taraf Gazetesi ve Genç Siviller’in ordu eleştirileri de bu minvalde hûkûmete memur 
olacak bir ordu talebinden öteye gitmemektedir. Orduda profesyonellige gidildikçe kişlalarda 
gerçekleşen egitim zayiati kisvesi altindaki faili meçhul cinayetlerin ve intiharlarin engel- 
lenebilecegi, farkli cinsel yönelim ve etnik kimlikten olan kişilere yapilacak hak ihlallerinin 
denetlenebilecegi gibi hepimizi gûldûren önermelerle karşilaşacagiz. Ordunun bu şekilde 
şeffaflaştigi ve demokratikleştigi(!) örnekler mevcut. Mesela ABD ordusunda îrkçihk ve cin- 
siyetçilik alanlarmda egitim verilmektedir. Her firsatta profesyonelleşmenin yararlarindan 
dem vuran ABD‘nin kendi ordusunun uyguladigi çifte standarda bakabiliriz. Ordu için- 
deki demokratikleşme çabasmin “dûşman” söz konusu oldugunda nasd da anlammi yi- 
tirdigini Irak işgali sirasinda askerlerin cep telefonlariyla çektikleri fotograflarda açikça 
görmûştûk. Ayinesi iştir kişinin, lafa bakdmaz. Militarizasyonun her şekline karşi dur- 
maliyiz. 

Filistin simrinda îsrail’in işgaline karşi direnen duvara karşi Anarşistler, Hamas ya da E1 
Fetih’in siyasetlerinden ziyade öncelikli olarak işgale karşi ses çikarmakta ve eylem yapmaktadir. 
Anti-Militarist perspektifi genişletmek ve politik bir hat çizmek için bu tarz karşdaşmalar 
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gereklidir. Kurulmakta ve kurulacak olan temaslarla bir yandan karşilikli dönûşiim gerçek- 
leşirken, bir yandan da savaş karşiti hareketin çerçevesi belirlenecektir. Mucadelenin tek mer- 
kezli olmamasi, çok odakli muhalif hareketlerin bir araya gelmelerini gerekli kilmaktadir. 
Anti-Militarizm, bu baglamda bir siyasi ittifaklar zeminidir. 
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Sessizleştirilmiş Isyan-i Nisvan’ 

Zozan Özgökçe 


“Gerçek bir feminist olmak için her şeyden önce, her 
tiirlii baskiya karşi çikmaltyiz. Olaganûstu durumlar 
dişmda benim bildigim iki baski var: rengimizden dolayi 
karşilaştigimiz baskilar, yani irkçilik. Ve ekonomik 
simfimizdan dolayi karşilaştigimiz baski, yani sömûrû. Bu 
ikisine karşi çikmadan, kadm haklanm korumak söz 

konusu olamaz!” 

[Angela Davis] 
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S hahrzad Mojab’in ‘Devletsiz Ulusun Kadinlari’ adh Kiirt kadini iizerine araştir- 
malarinin yer aldigi kitaptaki Rohat Alakom’un ‘20. Yiizyihn Başlarinda îstanbul’daki 
Kiirt Kadinlari’ adh çahşmasmda Nezihe Muhiddin’in Nuriye Ulviye Mevlan’in kur- 
dugu Miidafaa-i Hukûk- Cemiyetini ve ona bagli ‘Kadinlar Dunyasi’ gazetesinin ashnda eşi 
Mevlanzade Rifat tarafindan kuruldugunu öne sûrerek kûçumsedigini okudum. Ayrica Yaprak 
Zihnioglu’da ‘Kadinsiz Inkilap’ adh kitabinda öne sûrulen bu göruşu desteklemektedir. Bu 
yazima ilham kaynagi olan ‘resmi feminizm’ tarihi var midir? sorusu bu kuçûmseme meselesi 
ile oluştu. 


Osmanli dönemindeki kadinlardan en çok duydugum veya görunûr kihnmiş isimler Fatma 
Aliye, Halide Edip Adivar ve Nezihe Muhiddin’dir. Özellikle araştirmadikça daha nice ismi ve 
çahşmalan ögrenmek biraz guçtûr. Fatma Aliye ilk kadin romanci olmasi vesilesi ile Halide 
Edip Adivar yazarhgi ve politik kişiligi ile ve Nezihe Muhiddin’de kurdugu Kadinlar Halk 
Firkasi, Tûrk Kadinlar Birligi ile ancak her uçu de Turk, Muslûman ve milliyetçi olmalari 
vesilesi ile ashnda sik sik gundemimize gelirler. Peki, Osmanli, ikinci Meşrutiyet ve 
Cumhuriyet dönemlerinde Tûrk ve Mûslûman olmayan kadinlar ne yapiyorlardi? Kimdi bu 
kadinlar? 


Yaprak Zihnioglu birinci dalga kadin hareketini, Erken Dönem Osmanli hareket-i nisvam 
(1868- 1908), II. Meşrutiyet Dönemi Osmanli feminizmi (1908-1922) ve Cumhuriyetçi Fe- 
minizm (1923- 1935) olarak ûç dönem halinde ele aliyor. 1 Bu dönemlere ayinrken ve Nezihe 
Muhiddin’in mûcadelesini anlatirken bize Tûrk milliyetçiliginin simrlarim, -hukûmet tarafin- 
dan o dönem Nezihe Muhiddin’de sessizleştiriliyor hatta polisiye tedbirlerle bastirdiyor- 
Cumhuriyetin kuruluş yillarindaki siyasal iktidarin otoriter ve cinsiyetçi niteligini ve kadin 
tarihini anlamaya ve tahlile yardim ediyor. Nezihe Muhiddin’in bazen ikircikli davrandigim 
hatta Kemalist modernleşme projesinin tek tipleştiren, ayrimci politikalarim destekledigini 
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de gözler öniine seriyor. Nezihe Muhiddin’in döneme hakim olan reaksiyoner kûlturel mil- 
liyetçiligin temsillerinden birini oluşturdugunu ifade ederek milliyetçiligin cinsiyetçi uzamm- 
larinin oldugunu da söyluyor. Bir yandan yabanci dûşmanhginm oldugunu hatta ‘îrki 
narsisizm’i görmemenin mûmkûn olmadigmi makale ve yapitlarindan ahntilar yaparak belir- 
tiyor. Muhiddin için, Avrupa’nm, Osmanli devletini ve esas olarak taTûrk milletini yok etmek 
isteyen bir gûç oldugunu belirtiyor. 2 O yillarda Muhiddin, Ittihak ve Terakki önderliginde 
yûkseltilen gayrimûslimlerden ahşveriş yapmamaya yönelik çikarilan ‘Mûslûman Boykotajfnm 
destekçisi ve eylemcisiydi. 3 Gayrimûslimlere ahlaki dûşkûnlûk atfetmek dişinda aşagilayici 
ifadeler de kullanmaktaydi. Özellikle Ermeniler için ‘cildinden yayilan kirli ter kokusu ile 
karişik Levanten nefesi’ gibi aşagilayici ifadeler kullanmaya kadar pervasizlaşmiştir. Gayrimûs- 
limlere karşi tutundugu milliyetçi, şoven tutumun uzantisi olarak Kûrtleri de aşagilamiş ve 
Şeyh Sait isyanim bastiran hûkûmete de teşekkûr etmiştir. 4 

Ittihat ve Terakki’nin Celadet Ali Bedirxan’m betimlemesiyle Tûrkizasyon politikalarinm 
Kûrt ve gayrimûslimlere yaşattiklarim 8 Aralik 1933 tarihinde Atatûrk’e gönderdigi bir mek- 
tuptan derin bir şekilde ögreniyoruz. Celadet Ali Bedirxan, Nezihe Muhidin’in teşekkûr ettigi 
hûkûmetin Kûrtlere ve Kûrt diline yönelik yasaklamalarmi anlatirken, ‘Kûrt gençlerini kiliç- 
tan geçiriyor, köyleri yakip yikiyor ve Tûrk, Mûslûman olmayanlari tehcir ve takdil (öldûrme) 
ediyor’ diyordu. 5 


Muhiddin, îttihat ve Terakki’nin politikalanm benimsiyor ve eylemlerinin destekçisi olu- 
yordu. Ulus devletin inşa sûrecinde Iurk Kadim kimliginin oluşmasina makaleleriyle, yapit- 
lariyla ve konuşmalarmda kullandigi milliyetçi diliyle katki saglamiştir. Kadinhk mefkûresi ve 
kadinlarin siyasal haklari ûzerine çalişma yapmiştir ancak Osmanli kadinlarim oluşturan diger 
gruplari göz ardi etmiştir. Kemalist modernleşme projesine yaptigi katkilara ragmen Kemal- 
istlerin kadinlara karşi biraktigi simrlari aşinca da bir yok etme projesi ile de susturulmuştur. 
Cumhuriyet döneminde ulusal politikalara hizmet eden Nezihe Muhiddin, her şeye ragmen 
kadinlarin siyasal haklari konusundaki îsrari dolayisiyla hûkûmetin cinsiyetçi politikasina kur- 
ban olmuş bir tarihi figûr olup, dönemin ve sonrasinm erkek tarihi tarafindan da yok 
sayilmiştir. 




Nezihe Muhiddin’in kûçûmsedigi Nuriye Ulviye Mevlan, 4 Nisan 1913 yilinda Mûdafaa- 
i Hukûk- Cemiyetini ve onun yayin organi olarak ta Kadinlar Dûnyasi adh gazeteyi kuruyor. 
Gazeteyi kurma fikrinin ilk kez eşi tarafmdan ortaya atildigim da bir röportajinda belirtiyor 
ki, eşi Mevlanzade Rifat erkeklerin kadin meselesindeki rolûnû anlatmak için ‘Erkekler 
Dûnyasi’ adh bir gazeteyi çikariyor. Mevlanzade Rifat’m bu anlamda demokrat kişiligi cidden 
etkileyici ki, Mithat Kutlar onun bu girişimini ‘Bir Feminist Erkeklik Denemesi’ 6 olarak 
niteliyor. Mevlanzade Rifat, (pro)feminist kişiliginin yam sira önemli bir Kûrt aydimdir. 
Mithat Kutlar kitabinda Mevlanzade Rifat’m îttihat ve Terakki Partisinin oligarşik iktidarin- 
dan rahatsizhk duyarak ittihatçi hûkûmetin çok sesliligi bastiran tutumunu sert bir dille 
eleştirdigini, merkezi yönetim biçiminin toplumu oluşturan farkli etnik yapilarin ihtiyaçlarina 
artik cevap vermedigini ifade ettigini belirtir. Bu anlamda Mevlanzade Rifat kanimca Nezi- 
he Muhiddin, Fatma Aliye ve Halide Edip Adivar’in içinde oldugu Tûrk Kadinlar Birligi’nin 
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feminist erkek olduklari gerekçesi ile milletvekili adayi olarak göstermek istedikleri Uçuncii 
Kolordu komutam Şukru Naili Paşa ve Mahmut Esat Bozkurt ile kiyaslanamaz bile. Kemal- 
ist ideolojinin temsilcisi olan, Tûrklerin ûstûn bir halk oldugunu iddia eden “Tûrk, bu ûlkenin 
yegane efendisi, yegane sahibidir. Saf Tûrk soyundan olmayanlarin bu memlekette tek haklari 
vardir; hizmetçi olma hakki, köle olma hakki. Dost ve dûşman, hatta daglar bu hakikari böyle 
bilsinler!” lafim eden Mahmut Esat Bozkurt’un Tûrk Kadinlar Birligi tarafindan aday olarak 
gösterilmesi o dönemde Tûrk ve Mûslûman olmayanlar arasinda nasil bir duygu yaratmiştir 
acaba? Ayrica bu durumda Tûrk Kadinlar Birligi’ndeki kadinlarm Bozkurt’un bu îrkçi 
dûşûncesinden uzak oldugunu söylemek ne derecede inandirici olur? 
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Kadinlar Dûnyasi gazetesi, Osmanli kadinlari arasinda din, mezhep ve etnik ayrim 
gözetmeksizin tûm kesimleri içine alan bir gazete niteligindedir ki, gazetenin kapaginda şu 
cûmle yer almaktadir: “Cins ve mezhep tefrik etmeksizin kadinbk hukuk ve menafini mûdafaa 
eder musawer (resimli) gazetedir”. Mûdafaa-i Hukûk Cemiyeti’nin ‘yabanci’ kadin ûyeleri de 
var. Kadinlar Dûnyasi onlari tamtiyor, yazilarina yer veriyor. Bazi sayilari Fransizca ekli çikiyor. 7 
Derginin aym adla bir de matbaasi var ve diger kadin gruplarinm yayinlari da burada basihyor. 
Derginin kapisi tûm Osmanli kadinlarina açik, Rum, Ermeni, Kûrt, Arnavut, Çerkez kadin- 
larinm da bu gazeteyle farkli içerikte ilişkileri olmuştur. 8 Gazete Osmanli kadinlarinm hepsini 
mûdafaa etmiştir. Hatta Nezihe Muhiddin’in ‘Tûrk unsurunun iktisaden gûçlenmesi için Mûs- 
lûman ve Tûrk kadinlarim gayrimûslimlerden abşveriş etmemeye’ yani boykota davet ettigi bir 
yazisma karşibk Kadinlar Dûnyasi gazetesi yazarlarindan Emine Seher Ali Nezihe Muhiddin’e 
yumuşakhgi tavsiye ediyor kibarca “ateşli bamm kizimizin... asabi nutuklarim” aşiri buluyor; 
Muhiddin’in kadinbktan uzaklaştigim ve gayrimûslim kadinlara sataştigim’ belirtiyordu. 9 


Kadinlar Dûnyasi gazetesi Kûrt kadinlari ve Osmanli içindeki tûm kadinlar ile ilgili konu- 
larin yam sira Kûrt atasözlerine ve meşhur sözlere, tanmmiş ûnlû Kûrtlere, Kûrt kadinlarinm 
tarihsel geçmişine yer veriyor. 10 Ayrica Kadinlar Dûnyasi gazetesi feminizm ve sosyalizm 
kavramlarim da çekinmeden kullamyor. Örnegin; Mûkerrem Belkis adb yazar ‘Insanhgin Iki 
Kanadi: Feminizm ve Sosyalizm’ başbkli yazisinda ‘insanhgi sefil hayattan ve îzdiraptan kur- 
tararak iyi hayatlara yûkselten, uçuran iki kanattan birisinin sosyalizm digerinin ise feminizm 
oldugunu belirtir’. 11 


Osmanli döneminde gayrimûslimlere yönelik baskici ve ayrimci politikalarinm en agir 
biçimlerine Ermeniler maruz kalmiştir. Eli kalem tutan Ermeni kadinlardan Hayganuş Mark 
Ermeni tehciri sebebi ile kalem arkadaşlari ve dostlarmm önemli bir bölûmûnû yitirir, eşinin 
de tutuklamp sorgulanmasiyla bûyûk sikintilar yaşar. Anadolu’dan tehcir ve kirim haberlerinin 
başkente ulaştigi o gûnlerde Ermeni kûltûrel yaşantisi adeta durma noktasina gelmiştir. Mark 
da 1909’dan 1918’e kadar herhangi bir yazi kaleme almamiştir. 12 Istanbul’daki pek çok Ermeni 
aydim gibi uzun bir sessizlik dönemine girmiştir. Mark 1919’da tam 14 yil arahksiz yayin- 
lanan kadin dergisi Hay Gin’i çikarmaya başlar. 1933’te kapanmca bûyûk bir hayal kinkligina 
ugrar ve dört yil boyunca tek bir satir dahi yazamaz. Hay Gin dergisi kadin dûnyasim meşgul 
eden her konuyla ilgilenmek için kurulmuştur. Hay Gin’de feminizmin tarihi, kadin hareke- 
tinin amaçlari ve yönû, Avrupa ve Amerika’daki kadin hareketiyle ilgili yazilar yayimlamyordu. 
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Son sayfada, ‘Kadin Diinyasmdan Haberler’ başlikli bir böliim bulunmaktaydi. Burada, yurt- 
içi ve yurtdişindan, kadinlan ilgilendirebilecek her tiirlii habere yer veriliyordu. Ingiliz kadin- 
larinm eve sicak su borusu taktirmalari da, sahneye çikan ilk Miisliiman Tiirk kadim da, Er- 
meni Kadinlar Birligi’nin programi da bu böliimiin konusunu oluşturuyordu. 13 

Hayganuş Mark’da Nuriye Ulviye Mevlan gibi Nezihe Muhiddin’in Tiirk Kadinlar Birligi 14 
tarafindan onur kirici davramşina maruz kalir. Hayganuş Mark, Tiirk Kadinlar Birligine iiye 
olmaya davet edilir. Bu davet, o sirada Istanbul’da bulunan Uluslararasi feminist Kadinlar Bir- 
ligi genel sekreteri Isviçreli Ann Stiss tarafindan, Turk kadinlar Birligi adina yapilir. Mark tek- 
lifi başlangiçta reddeder, bunun sebebi aym vatam paylaştigi Tûrk kadinlari tarafindan 
dogrudan çagrilmamiş olmasidir. Fakat Stiss, kendisinin Tûrk Kadinlar Birligi’ni temsil et- 
tiginde îsrar edip bûyûk bir içtenlikle teklifi yineleyince Mark geri adim atar. Ertesi gûn tûm 
Tûrk gazeteleri Tûrk Kadinlar Birligi’nin Hay Gin’in editörûnû ûyelige davet ettigini yazar. 
Fakat sonraki gûn birligin başkamyla görûşmûş olan bir gazete, birlige ûye olmayi Mark’m tek- 
lif ettigini iddia eder. Bunun ûzerine Mark Stiss’le görûşûp, verdigi sözû tutamayacagmi söyler; 
zira böylesine bir onur kirici davramş yalmz kendisini degil, temsil ettigi Ermeni kadimm da 
hedef almaktadir. 15 Ancak Hayganuş Mark’m ûyeligi Tûrk Kadinlar Birligi’nin tûzûgû geregi 
Tûrk ve Mûslûman olma şartim taşimakta oldugundan kabul edilmez. Hayganuş Mark o 
dönemler zor durumda olan Nezihe Muhiddin ve Tûrk Kadinlar Birligine sahip çikan bir 
söylemde bulunacak kadar da erdemlidir. Istanbul Belediye Başkam Tûrk Kadinlar Birligi’nde 
verdigi bir konferansta ‘kadinlarm erkeklere eşit olamayacaklarmi buna sebep olarak, kadin- 
larin askerlik yapmamalanm ve savaşa gitmemelerini’ gösterir. Demeci ertesi gûn gazetede 
çikinca Hayganuş Mark Hilal-i Ahmer gazetesine cesur bir yazi yazar ve yazida Tûrk Kadin- 
lar Birligi’ne hitaben ‘... çahşmalarmi böylesi bir gûç dirayetle yûrûten Tûrk Kadinlar Bir- 
ligi’ni içtenlikle ve kiz kardeş sevgisiyle kutluyoruz.’ 16 der. Hayganuş Mark kendisinin 
editörlûgûnû yaptigi gazeteye ve bir kadin aktivist olarak kendisinin yaşadigi sikintilarin başka 
bir tûrûnû Tûrk Kadinlar Birligi’nin da yaşadigim görmûş ve empati yapabilmiştir. Onun bu 
tavrindaki feminist tavir takdire degerdir. 

Osmanh Tûrk kadinlari ile Osmanli Ermeni kadinlari birlikte cemiyet kurma girişimlerinde 
de bulunmuşlardi. Bu tûrden ilk girişim 1908’de Ermeni -Tûrk Kadinlan Dostluk Cemiyeti’ni 
kurmak oldu. Ancak bu örgûtûn ömrû, Ermeni ve Tûrk kadinlari arasinda toplanan paranin 
paylaşiminda - başlangiçta toplanan paranin eşit paylaşilacagina karar verilmesine ragmen, 
Tûrk kadinlar paranin dörtte ûçûnû alarak dörtte birini Ermenilere verdi- yaşanan bir anlaş- 
mazlik yûzûnden kisa sûrdû. Bir de kendisini feminist olarak tammlamayan Zabel Yesayan, 
Hasan Fehmi Bey’in Fransiz eşi ile birlikte Osmanli Kadin Dayamşmasi Cemiyeti kurma gir- 
işiminde bulundular. Ancak çatişan milli çikarlar Osmanli Tûrk ve Osmanli Ermeni kadin- 
larinm bir arada çahşmasmi imkansiz hale getirdi. 17 

Hayganuş Mark’in kiz kardeşlikle selamladigi egemen ulusun kadinlari Tûrk ve Mûslûman 
olmayan kadinlari degil kardeşçe görmek onlari yok sayan ve onurlarim kiran, aşagilayan, on- 
lari asan, kihçtan geçiren, tehcir eden hûkûmeti alkişlayan ve onlara karşi savaşan orduya asker 
yetiştirmek için analiga vurgu yapan, orduyu, şehitligi, askerligi yûcelten şoven bir diskurdan 
hareket ediyor ve söylemler geliştiriyordu. 
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Mûsliiman ve Turk olmayan kadinlar tarih yazimda ve araştirmalarda da dikkate alm- 
mamiştir. Aynur Demirdirek, ‘Hammlara Mahsûs Gazete’ ve ‘Kadinlar Dûnyasi’ dişindaki 
yayinlarm çokkisa ömûrlû oldugunu belirtiyor. 18 Ermeni kadinlarinm çikardigi ve neredeyse 
14 yil devam eden ‘Hay Gin’ dergisinden bahsetmez. Ancak Kadinlar Dûnyasinm farkli ke- 
simleri içine aldigim satir arasmda örtûk bir şekilde şöyle ifade eder. ‘Kadinlar Dûnyasi, hak- 
larini aramaya, istedikleri varoluşun koşullarim oluşturmaya kararli degişik degişik kadinlarin 
bir arada bulundugu çok canli, renkli bir ortam’. 19 Burada ‘degişik degişik’ dedigi kadinlar 
hakim ulusa mensup kadinlarm ötekileştirdikleri Osmanli toplumunda yaşayan kadinlar olsa 
gerek. 

Rohat Alakom çahşmasinda Serpil Çakir’in 1994 yilinda Osmanli Kadin Hareketini ayrin- 
tih bir şekilde analiz ettigini diger etnik gruplardan kisaca degindigini ancak o yillarda Osmanli 
imparatorlugunun başkentinde yaşayan Kûrt kadinlarma pek deginmedigini belirttigi ‘Os- 
manli Kadin hareketi’ adh kitabim uzun ugraşlarima ragmen bulamadim ki, Rohat Alakom 
kitabin önemli bir analiz oldugunu da kaydetmektedir. 
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Dikkatimi çeken başka bir nokta da Mithat Kutlar’in Nuriye Ulviye Mevlan ve ‘Kadinlar 
Dûnyasfnda Kûrtler adh kitabi ve Shahrzad Mojab’in Devletsiz Ulusun Kadinlari adh derleme 
kitabi bir ‘Kûrt yayinevi’ 20 olan Avesta yayinevinden, yine Lerna Ekmekçioglu ve Melisa Bi- 
lal’in derledigi, Bir Adalet Feryadi- Osmanh’dan Tûrkiye’ye Beş Ermeni Feminist Yazar adh 
kitap ‘Ermenilerin kûltûrel ögelerini gelecek kuşaklara da taşimaya aracihk eden’ 21 Aras 
Yayincihk Aras yayinevinden çikmiştir. Sessizleştirilen isyanlar sessizleştirilmişler tarafindan 
yeniden dillendiriliyor. 


Maalesef bu yazida anlattigim dönemde milliyetçilik ile dönemin kadin hareketi 22 ittifak 
yapmiştir. Gûnûmûzde bu ittifak devam ediyor mu? Kimi istisnalar olmakla birlikte hala bu 
ittifakin devam ettigini söylemek mûmkûn. Istisnalarin da gerçekten feminist dûşûnceye sahip 
ve feminist örgûtlenme konusunda bagimsiz olan kadinlar oldugunu söyleyebilirim. Feminist 
hareket ile kadin hareketi benim için aym anlami ifade etmiyor. Her kadin feminist degildir 
veya feminist oldugunu söyleyerek feminizmi içselleştiremeyerek yaşaminm tûm alanlarina 
uygulamayabilir. Feminizm kadinlari etnik ve ulusal kimligin gerici inşalarina karşi koruyan 
bir işlev görûr. 23 Iktidari elde etmek isteyen milliyetçi gûçler istedikleri kadin profilini ûretmek 
için kadin modellere ihtiyaç duyarlar. Bu modeller dişinda kalanlar da sessizleştirilmek duru- 
mundadirlar. Ulus devlet inşasinda ve devamhhgmi korumada kadinlar toplumsal cinsiyet 
eleştirisini ortaya koyamazlarsa ve feminizmi içselleştiremezlerse ‘ulus devlet sisteminin dişanda 
birakmaya dayali adaletsizlik tohumlanm ve ûlke simrlan dişmda ise saldirganlikpotansiyelini’ 24 
erkekler ile birlikte ekmiş olurlar. Erkek kardeşler birlikleri olan milliyetçi hareketler içinde yer 
alan tûm kadinlarin (sadece Tûrklerin degil Kûrt, Ermeni kisaca bu ûlkede yaşayan tûm halk- 
lara mensup kadinlarin) kurulmuş bu tuzaklari görmeleri gerekmektedir. 
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M odern ulus-devletleri oluşturan temel sacayaklarindan birisi de evrensel egitimdir. 

Ulus-devletler ulusal simrlar içindeki vatandaşlarimn tek tip ve standart bir 
egitime tabi olmasmi şart koşar. Bu egitim anlayişi; bireylerin kişilik ve yetenek- 
lerinin iiretim ve pazarin ihtiyaçlan ile egemen zihniyetin ideolojik algisina göre biçimlen- 
mesini saglar. Egitimin en önemli bileşeni standartlaşmiş ulusal dillerdir. Modernizm öncesi 
zamanlarda parçali, çogunlukla yerel ve bûtiinliiksuz olan diller ideolojik işlevine göre önem 
kazamrdi. Dilleri o zaman degerli ve surekli kilan ûretimle olan ilişkilerinden ziyade ideolo- 
jik ve siyasal yapilarla olan ilişkileriydi. Yazili dil siyaset ile ideolojinin diliydi. Bilginin taşiyicisi 
olan bilginlerin diliyle halklarm dili çogunlukla farkhydi. Bu diller halk için ulaşilmazdi. 
Halkin geniş kesimlerinin konuştugu dillerin belirli kurallara baglanmasi ve yazi dili haline 
gelmesi ile özellikle ve öncelikle kutsal kitaplarin ulusal dillere çevrilmesi modern zamanlara 
özgû bir faaliyettir. Batih dillerde köle veya aşagi kesimlerin dili anlamina gelen vernacular 
(bölgesel) dillerin ortaya çikmasi ile kapitalizmin gelişimi arasinda bir paralellik vardir. Her ne 
kadar M. Bloch, Latincenin kûltûr, yerel dillerin ise gûndelik sözlû diller oldugunu, bunun; 
“Bati uygarligma has bir özellik ve kom§ulanyla kesin bir §ekilde farklilaşmasma neden olan 
durum ” oldugunu söylese bile, modern dûnya sistemi diger toplumlari da aym gelişme sûrecine 
sokmuştur 1 . Bu gelişme aym zamanda uluslaşma sûreçlerinin de dogmasina yol açmiş ve söz 
konusu standartlaşmiş diller bir bûtûn oldugu dûşûnûlen ulusun en önemli siyasal meşruiyet 
dayanaklarindan biri olmuştur. Çeviri, sözlûk, gramer çahşmasi yûrûten ve bu yolla dili yal- 
nizca yerel ve sözel işlevli olmaktan kurtaran topluluklar digerlerine göre daha erken ulus- 
laşma sûrecine girdiler. Örnegin, 18. ‘Yuzyilm sonunda Rumence gramer, sözluk ve tarih’ kitaplan 
belirmeye başladi. Rus Akademisi, 1789-94yillan arasinda 6 ciltlik birRusça Sözlûk, 1802’de ise 
resmi birgrameryaymladi. Buna Çek Dili ve edebiyati araştirmalari eşlik etti. Ardindan Macar- 
lar, Ukraynahlar, Bulgarlar ve Tûrkler ulusal dillerine yöneldiler 2 . Dil oluşturulurken yeni 
toplumsal tasarim olan ulus ve ulusun ideolojisine göre sekûler temelde yeniden yapilandirildi. 
Örnegin, eski rejimin zihinsel algismi temsil ettigi varsayilan Arap alfabesinin yerine Latin al- 
fabesinin geçirilmesi Kemalist modernleştiriciler için böyle bir anlam ifade etmekteydi. Ke- 
malistler açisindan Arap alfabesi Osmanhcihga veya Islamcihga işaret ederken, Latin alfabesi 
ise baticihgi ve modernleşmeyi çagriştirdigi dûşûnûlûyordu. Baski makinesinin icadi ve basilan 
eserlerin herkese ulaşmasinm saglanmasi resmi dile dönûşen halk dilinin geniş kesimlere ulaş- 
masini saglamiş ve edebi eserler ile sûreli yayinlar dilsel gûndelik yaşamin belirleyicisi ol- 
muşlardir. Ancak resmi dili kalici ve sûrekli kilan asil mekanizma egitim kurumlari olmuştur. 
Lransiz Devrimi oldugunda Lransizlarin %10’u, îtalyanlar ise ulusal birliklerini kurdugunda 
Italyanlarm yalmzca %2,5’i Italyancayi biliyordu 3 . Osmanli Devleti’nin lingua franca’si başta 
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Arapça ile Farsça olmak iizere, öteki dillerin karişimindan oluşan Esperanto bir dildi. Os- 
manlica denen bu dil Osmanli sarayinda konuşulan resmi ve edebi dildi. Tiirkçe halkin konuş- 
tugu ve yöreden yöreye degişen sözlii bir dildi. Tanzimat dönemiyle başlayan dilde sadeleşme, 
sözliik ve gramer çalişmalan Tiirk dilini giiniimiize taşiyan bir milat olma özelligi taşimiştir. 




Kiirt dili varligim yazili olarak medreselerde siirdiirmiiştiir. Kiirt edebiyatinm gelişmesi ise 
Kiirt beyliklerinin himayesinde olmuştur. Kiirt dilinin varolmasim saglayan nedenlerden biri 
giiçlii bir sözlii geleneginin olmasi ikincisi ise Kiirtlerin iizerinde yaşadiklan cografyanm otan- 
tik halki olmalaridir. Osmanli devleti merkezi otoriteyi saglamlaştirmak için yerel Kiirt bey- 
liklerini ortadan kaldirdiktan sonra, bu siyasal degişim mirlerin himayesindeki edebi 
gelişmeleri sekteye ugratti. Bundan sonra dilsel gelişimin tek kurumsal merkezi medreseler 
oldu. Beylerden artakalan siyasal boşlugu da dini cemaatler ve önderlikler doldurdu. 
Cumhuriyetin kurulmasiyla birlikte medreseler de yasakli oldu ve siyasal olarak böliik pörçiik 
olan Kiirt milli bilinci dilsel alanda daha da katmerleşti. Ancak bir dilin pazar dili haline 
gelmesi için o dilin a)ulusal veya resmi diizeyde kullamlmasi veya b) dilin kullamcilarinm 
merkezi bir siyasal otorite çevresinde biitiinleşmesi gerekir. Aksi takdirde dilin gelişmesi ve 
varhgmi siirdiirmesi miimkiin göriinmemektir. Kiirtçenin varhgim siirdiiriip gelişmesi için 
gereken her iki koşul da mevcut degildi. Kiirt dilinin standartlaşmasmi saglayip, giiniimiizdeki 
modern biçimine kavuşturan Kiirt entelijensiyasi olmuştur. 
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Siyasal otoritelerin merkezileşmesi, pazar alanlarinm simrlara baglanmasi ve dillerin tek 
tipleştirilmesi aradaki renklerin ve farkhhklarin ortadan kalkmasim beraberinde getirmiştir. 
Çogunlugun dili pazar dili haline gelir ancak azinhklarla uluslaşma surecine girmemiş, siyasal 
otoriteden yoksun topluluklarm dilleri yok oluşa terk edilmiş veya sadece folklorik bir unsur 
olarak ciliz bir şekilde varhgmi surdûrmûştiir. Tek dilin hakim olmasi için egemenler genel- 
likle faşizan baski yöntemlerine başvurmuştur. Egitim, matbuat ve baski yoluyla lokal sözlû 
diller genellikle tek bir standart dile dönûştûrûlmûştûr. Ancak Kûrtlerin merkezi bir otorite- 
den yoksun olmasi dillerinin merkezsiz kalmasiyla sonuçlanmiştir. Kûrtçe dört temel lehçesiyle 
birden fazla standarth bir dildir. Bunun -ulus inşa için handikap olmakla birlikte -aym za- 
manda Kûrtler açisindan kûltûrel zenginlik olarak degerlendirilmesi gerekir. Egitim alanmda, 
her hangi bir lehçenin öteki lehçelere tercih edilmesi ve öbûrlerinin göz ardi edilmesi kûltûrel 
zenginliklerden birinin katledilmesi anlamina gelecek. Kuzey Kûrdistan’da yöresel ve de- 
mografik özelliklere göre her iki lehçenin ( Zazaki, Kurmancî) de egitim dili olarak kullaml- 
masi mûmkûndûr. Lehçeler arasinda hiyerarşi veya rekabet degil ilişkiler işbirligi ve gerekirse 
deneyim ahş verişi biçiminde gelişebilir. Kûrtlerin diger taleplerinde oldugu gibi anadilde 
egitim talebi de sadece Kûrtlerin özerklik istedigi cografyayla sinirh olmamah. Vali Abbas; 
‘Kûrtlerin, haklarindan sadece Kûrdistan’da degil yaşadiklari her yerde yararlanmalari gerek- 
tigini’ ileri sûrer. Böylece Kûrt kimligini tarihsel-cografi bir dûzlemden reel cografi bir dûz- 
leme kaydirarak, kimligi ve dili daha geniş bir toplumsal mekanda konumlandirir. 
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Kiirt dilinin egitim dili haline gelmesinin yasal hukuki zemini verili durumda yoktur. Ulus- 
lararasi sözleşmeler de öncelikle egemen ulusun egemenlik haklarim tamr. Başka bir deyişle, 
Kiirtler diinya devletler sisteminin bir parçasi degiller ve tanmmiş bir siyasal statiileri yoktur. 
Bu sistemin bir parçasi olmadiklari için nimetlerinden yararlanma şanslari da yok. Bu sis- 
temde dengeler ve ilişkiler çikarlara ve giice göre biçimlenmiştir. Modern Diinya sistemi içinde 
Kiirt dilinin tanmmasmm önkoşulu Kiirtlerin bir siyasal statii sahibi olmasina ve devletler sis- 
teminin iktidar kabplarmdan geçmesine bagbdir. Inkarci asimilasyonist rejimde çok biiyiik 
gedikler açilmiş olmasina; akil ve insanbk dişi karakteri teşhir edilmesine ragmen, Kiirtlerin 
kazammlarinm yasal-hukuki temeli yoktur. Bu kazammlar devletin resmi ideolojisine, baski 
aygitlarina ragmen elde edilmiş de facto kazammlardir. Bunlarin tek giivencesi yine halkin ken- 
disi ve örgiitlii giiciidiir. 

Kiirt dilini egitim dili haline getirmek için Tiirk yetkilileri ikna etmede tarihsel referanslara 
başvurmak ve buradan bir meşruiyet zemini yaratmaya çabşmak gereksizdir. Kiirtlerin 
geçmişteki siyasal statiileri ile tecriibeleri ne olursa olsun, giiniimiizde kendilerini Kiirt olarak 
tammlayan siyasal toplulugun talepleri meşruiyet için yeter de artar bile. Nasil ki ulus inşa 
siirecini tamamlamiş bir toplulugun siyasal meşruiyetini kimse sorgulamiyorsa, konuşulan, 
pazara egemen kdinan bir dilin de meşruiyetini kimse tartişmaz. Bu nedenle yasalarin 
degişmesini beklemek yerine ‘demokratik özerklik’ projesi çerçevesinde başlatilan iki dilli 
yaşamm desteklenmesi dilin özgiirleşmesine yol açar. Geçmişte sadece ögrenci gençligin mis- 
yonu olarak algilanan anadille egitim talebi bugiin herkesin sorumlulugunu ûstlenmesi ve 
sahiplenmesi gereken bir haktir. Başörtusuyle ûniversitelere girmenin de yasal zemini yoktu 
ancak hûkûmetin destegiyle fiili durum yaratilarak, yasalar yaşananlara uygun hale getirildi. 
Aym durum zorunlu din derslerine tabi olmak istemeyenler için de aslinda iyi bir mûcadele 
yöntemi olabilir. Bu bakimdan sivil itaatsizlik eylemleri olarak Tûrkçe okullarin boykot 
edilmesi, KCK duruşmalarinda Kûrtçede îsrar edilmesi ve belediyelerin Kûrtçe cografi adlari 
meclis kararlariyla iade etme girişimleri ve bunu hayata geçirme çabalari dikkate degerdir. 

Kûrtçenin egitim dili olmasi ile siyasi ve cografi bölûnme arasinda ilişki kurmaya çalişan 
devlet aygiti cumhuriyetin seksen seneden beri Kûrtçenin varbgmi inkar edip her firsatta 
Kûrtçe şahsinda Kûrtleri aşagilayan resmi ideolojisinin Kûrtlerde yarattigi ruhsal bölûnmeyi 
nasil ortadan kaldiracagina dair bir proje sunmakyerine bu ruhsal bölûnmeyi derinleştirmeye 
çabşmaktadir. ‘Bölûnme’ sözcûgû Tûrk siyasal terminolojisinde eşitsizlik, özgûrlûk karşitbgi, 
devlete sadakat ve itaat olarak kodlandigindan, Kûrtler ‘Misak-i Milli’ smirlarim çelik duvar- 
larla da örseler, söz konusu pejoratif ve saptirilmiş kodlamadan dolayi, bölûnmeyi seçilmiş bir 
travmaya dönûştûren kesimin tutumunda bir degişiklik olmayacaktir. Kûrtlerin anadilde 
egitim talebine Kûrtlerin gizli bagimsizhk ajandalarinm ilk aşamasi oldugu gerekçesiyle karşi 
duran milliyetçi muhafazakar statûkocularin açik ajandasi halkta korku yoluyla ‘bölûnme’ 
paranoyasi yaratip Kûrtçenin önûne set çekme stratejisidir. Bu strateji inkar aşamasindan Kûrt 
kimligini tamma ancak haklarim tammama noktasina evirilmiştir. Bu önemli bir gelişmedir. 
Ancak yeminli ve maaşli Kûrt karşiti misyon faaliyeti yûrûten resmi ideologlar ve uzantilari 
siyasal Islamci neo-Kemalistlerin Kûrtlerin stratejisine göre konjonktûrel konum belirledik- 
lerini göz önûnde bulundurdugumuzda, memuriyetlerini dogal karşilamak gerekir. Bu ne- 
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denle, ahlaki, insani ve demokratik temayiillerden uzak bu tiir yaklaşimlari ciddiye almak ve 
tartişmayi bu eksene çekmek siyaseti diizeysizleştirmek ve geriye çekmek olur. Gerek resmi 
ideolojinin geleneksel sözciileri Kemalistler gerekse de yeni sözciileri siyasal Islamcilarin kaygisi 
Tiirkçe şahsinda Tiirkliigiin uzamsal alanmin daralmasi ve tahakkiim alanlarindan birini yi- 
tirme endişesidir. Dolayisiyla yiiriitiilen karşi miicadele tepeden tirnaga ideolojiktir, siyasaldir. 

Nihayetinde ulus inşa siirecinin bir parçasi olarak anadilde egitimin tarihsel ve sosyolojik 
çerçevesi anlatihrken ortaya kondugu gibi etnik dillerin ulusal dillere dönûştiiriilmesi politik 
bir gereksinimi karşilamak içindi. Insani bir baglama oturtuldugunda sanki meseleye meşru 
bir zemin kazandirilmiş gibi oluyor. Ancak sorunun tarihsel ve sosyolojik boyutlariyla yerel ve 
uluslar arasi konjonktur göz önûnde bulunduruldugunda insani yaklaşimin iyi niyet belir- 
tisinden başka bir şey olmadigi görûlûr. 




Bireyin siyasetle kurdugu ilişki çogunlukla dille kurdugu ilişkiyi belirlemektedir. Ama 
anadilde egitimi savunmak ile o dili gûndelik hayatin bir parçasi olarak yaşamak arasinda her 
zaman eşit bir gelişme olmayabilir. Sömûrgeciligin yarattigi ruhsal tahribat bireyin dilsel ter- 
cihine yansimaktadir. Çûnkû dil kişiligin oluşmasinda ve zihnin biçimlenmesinde çok önemli 
bir rol oynar. Anlamli semboller ûretme, kavramsallaştirma ve soyutlamaya hizmet etmesi 
gerek dil ne yazik ki Kûrtler için genellikle baski unsuru olmuştur. Zoraki Tûrkçe egitim 
Kûrtçeyi ötekileştirerek; Kûrtlerin kişiliklerine yabancilaşmalarma, özgûvenlerini yitirmele- 
rine, aşagihk kompleksine kapilmalarina yol açmiştir. Ayrica hiçbir zaman kaybetmeyecekleri 
aksanlariyla Kûrtler hayat boyu ‘beyaz efendi’ gibi konuşma kaygisi gûder köle ruhlariyla. 
Kûrdû ve dilini ilkellik, geri kalmişbk, utanç verici bir durum, ûstesinden gelinmesi gereken 
bir illet olarak kodlayan Tûrk egemen zibniyetinin kurtuluş reçetesi, modernleşmektir. Tûrk 
modernleşmesi Tûrk kimligine dayali batib bir kûltûrel-siyasal yaşamin inşasidir. Periferideki 
Kûrdûn kendi kûltûrel, sosyal ve siyasal dinamikleri dişinda merkezdeki kûltûrle bûtûnleşmesi, 
Tûrkleşmesi anlamina gelmektedir. ‘Muasir medeniyetin’ diline karşi aşagibk kompleksine 
kapilan Tûrk halki, Kûrtçeye karşi ise kûçûmseme ve yok sayma egilimindedir. Hem Ingilizce 
hem de Kûrtçe bilen Kûrde karşi ise duygu karmaşasi yaşanir. Asbnda bu karmaşik ruh hali 
birçok Kûrt’te de var. Karataş Sömurge Insandz bunu şöyle diler getirir: 

“Insan kendi çocukluguna, benligine, toplumuna, geldigiyereyabancilaşarak, kendinden uza- 
klaşarak yeni bir dili ögreniyorsa ve yeni dil o gune kadar ki bilgisini, zibniyetini, anlayişim 
kötûrûmleştiriyorsa; bu ögrenme sûreci kişiyi rubsal, zihinsel olarak zenginleştirmenin aksine fakir- 
leştirir... Çûnkû Tûrkçeyi ögrenme, kişiyi aşagilayan bir sûreç olarak gelişmekte. Normal 
koştdlarda insanlar görûş ve duyuş dûnyalanm derinleştirmek, geliştirmek ve zenginleştirmek için 
başkasimn dilini ögrenir ve bu ögrenme sûreci insani aşagilamayan, aksine mutluluk duyacagi bir 
ögrenme deneyimi olurken; sömûrgeleştirilen için sömûrgecinin dilini ögrenmek kendinden uzak- 
laşmayi içeren mutsuz bir sûreçtir... Aslinda gerçek olan tek bir şey var; sömûrgecinin dili insani 
sömûrgeleştirmenin aracidir ’ H . 
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Ne esef verici bir durumdur ki, sömiirgeciligin yarattigi tahribat o kadar derinlerde kök 
salmiş ki 12 Eyliil rejiminin utanç verici hatirasi bile bunu aşmaya ve anadille barişmaya yet- 
memektedir. Bir tiir göniillii oto asimilasyon siireci işlemektedir. Meseleye pazara hakim olan 
Tiirk dilinin ögrenilmek istenmesinden çok, aşagilanmiş insanin aşagilanmaktan zevk almasi 
ve siirekli ayaklar altma alinmiş kişiliginin izlerinden kurtulmak istememesiyle açiklanabilir. 
Başka bir deyişle Fanon’un ileri sûrdiigii gibi, bu; ezilenin kendisini ezeniyle ruhsal ve duygusal 
olarak özdeşleştirmesi surecidir. Bu özdeşligin kurulmasiyla birey geçmişin ‘utanç’ verici 
hatirasim bilinçaltina itmeye çalişir. Resmi ideoloji bireyi kendisine ve degerlerine öyle bir ya- 
bancilaştirmiştir ki kişiyi geçmişine ve degerlerine baglayan her şeyden utamr duruma getir- 
miştir. Kemalizm özellikle dilin aşagilanmasi ve karatilmasi aracihgiyla Kûrdûn ruhunu 
tarumar etmiş ve insam insan yapan temel etkinlik olan dûşûnme faaliyetinden yoksun birak- 
tirmiştir. Bu nedenle, anadille egitim gerçekleştirildigi takdirde dirilecek olan sadece Kûrt 
kûltûrûnûn ve edebiyatmm anlamh sembolû olan dili degil aym zamanda kendisidir. Soru- 
nun özû ve nedenleri siyasal bir baglam içinde tartişilabilir fakat dogurdugu toplumsal ve 
psikolojik sonuçlar sorunun kendisi kadar önemlidir. Söz konusu travmayi atlatmanm, kişiye 
özgûven kazandirmanm ve onurlandirmanm yolu kendisine ait bu degere hayat vermekle olur. 
Çûnkû anadille egitim îrzina geçilmiş bir ruhun ve kişiligin onurunun iadesidir aslinda. AKP 
kabinesinde Egitim Bakanhgi da yapmiş olan Hûseyin Çelik’in partisindeki tekçilerle zerre 
kadar ihtilafa dûşmemesi ve anadille egitimi bir yana birakin bir kez olsun ‘Kûrt’ sözcûgûnû 
telafîuz etmemesi veya anadille egitimin ‘onurunu’ zedeledigini dûşûnen dûnûn Kûrdû 
bugûnûn Tûrkmeni Kihçdaroglu’nun tutumu Fanon’un ezilenin ezenine dönûştûgû tespitin- 
den başka neyle açiklanabilir ki? Bu; muhtemelen sömûrgeci ideolojinin ûretim aygitlarinm, 
bir kişiyi kendisinden koparmada ve geçmişine ait her şeye dûşman kilmada, ulaşabilecegi 
maksimum başari dûzeyidir. Yine Karataş’m ileri sûrdûgû gibi: “Insan kendisinden kaçarak 
bir kimse olamaz, ancak bir kukla... Olabilir. ... kendinden kopan bir insanda içtenlik, samimiyet 
olmaz, kandirmaci, aldatmaci bir kişilik gelişir. Bu kişilik ve kimlik bir kanş yalandir. Zorlama, 
aşagilama, mecbur birakma, zorbaltk olmadan biç kimse kendi sûrekliliginden ve kimliginden 
sapmaz; hiç kimse kendisini aşagi görmez, annesinden ögrendigi dili aşagilamaz, ruhuna bedenine, 
zihnine aci veren zorbamn dilini benimsemez. ” 5 . Gûnûmûzde faal iki siyasal şahsiyet ol- 
malarindan ötûrû verdigim örnekte oldugu gibi, Kûrde ve diline karşi, dûnya görûşû ne olursa 
olsun resmi ideolojinin egitim sûrecinden geçen ve bu egitimi özûmseyen birçok Kûrdûn gös- 
terdigi tepki ret ve inkardir. Karataş’m da belirttigi gibi sömûrgecilik kendisine uygun bir 
ucube varlik; bir yalancilar dûnyasi yaratmiştir. Bu nedenle, anadille egitimin gerçekleşmesi 
yalmzca siyasal bariyerleri degil, aym zamanda psikolojik bariyerleri de yikacaktir. 


Sonuç itibariyle, Avrupa dişi bir modernlik deneyimi olarak Tûrk modernleşmesi etnik 
Tûrklûge dayali tekçi bir siyasal tasarimdir. Kemalist rejim uluslar arasi gûç ve sözleşmelerden 
aldigi gûçle, bu mûhendislik projesinin geregi olarakTûrkçe dişindaki diger diller ve kûltûrel 
degerleri kamusal siyasal alandan men ederek sadece Tûrkçeyle anadilde egitime yönelmiştir. 
Azmhklarin dillerine ilişkin hukuki dûzenlemeler bu tartişmanm kapsammm dişindadir. 
Kûrtler yerel veya uluslar arasi hukuka göre tammlanmiş bir siyasal statûye kavuşmadiklari 
sûrece öteki haklari gibi anadilde egitim hakkim da elde etmeleri mûmkûn degildir. 
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Cumhuriyetin kuruluş felsefesi faşist dikta rejimlerinin Avrupa’da revaçta oldugu bir dönemde 
biçimlenmiştir. Ancak siyasal Islamcilarin iktidara gelmesiyle birlikte Kiirtlerin ulusal var- 
liginin inkarmdan vazgeçilmiş olmakla birlikte yeni rejimin iktidar stratejisine uygun olarak 
temelsiz birçok kûltûrlûliigûn kapisi aralanmiştir. Anayasal olarak tammlanmamiş, resmi 
geçerliligi olmayan dil ve kimliklerin varmiş gibi muamele görmeleri sadece varbklarinm ûze- 
rini örtmûş ve varolma mûcadelesinde meşruiyet zeminlerinin ortadan kalkmasina neden ol- 
muştur. Bu iktidar stratejisi kimliklerin yalmzca devletin denetiminde varbgmi sûrdûrmesine 
olanak tanir. Devletten bagimsiz öznelleşme deneyimlerine; kûltûrel entitelerin siyasal aktör- 
lere dönûşmesine ve etnik veya inançsal farkhlaşmanm dogurdugu iktisadi eşitsizligin ortadan 
kalkmasina izin vermez. 


Peki anadille egitim ne tûr bir siyasal ihtiyaci karşilayacagina gelince; 


a) Dûnya devletler ve halklar toplulugundan dişlanan, söz ve tarih yapma hakki elinden 
alinmiş olan Kûrdûn kendi diliyle tarihini ve ulusunu inşa etmesine, 

b) Sömûrgeciligin yarattigi ruhsal travmalarin atlatilmasina, yarattigi dûşûnce ve davramş 
tarzindan kopmasina; Kûrdûn kendi diliyle edebiyatim, mûzigini, kûltûrûnû biçimlendirme- 
sine ve alternatif bir dûşûnûş ve duyuş tarzi oluşturmasina, 

c) Sömûrgeciligin gasp edip, kararttigi yerel kûltûrûn canlandirihp gûn îşigina çikaril- 
masina; 

d) Ezilen, dişlanan, söz ve karar hakki elinden alinmiş olanlarm haklarinm iade edilmesine 
hizmet edecek. 
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Dil, Sözciikler ve Eylem 

Batur Özdinç 


Sözcûklerin Giicûne Dair... 



IOO 


9 0’larin sonlariydi. Henuz Öcalan’in yakalanmasi ve sonrasinda yayilan faşizan dalga 
ortada yoktu. Aldigim studyo dersinin “hoca’larmdan birisi, Istanbul’a göç istatis- 
tiklerinden söz ederken birden agzindan Kurdistan sözcugu “çikiverdi”. Sonra ken- 
dince “duzeltme”ye çalişti: “Kurtlerin yogun olarak yaşadigi yerler” dedi önce. Bu da olmadi, 
“Diyarbakir ve çevresi, demek istiyorum” diyebildi. 

Tam o anda sinif arkadaşlarimdan birisinin yuzunde beliren irkilmeyle karişik şaşkinbk 
ifadesi, aradan geçen onca zamana ragmen aklimdan hiç çikmaz. Dile, söyleme ilişkin bir tabu, 
(eski solcu) liberal bir akademisyenin zihninden geçenlere ket vuramamasindan kaynakli bir 
tur “kendiliginden açihrn’la tuzla buz oluveriyordu. 

Aradan on yildan fazla zaman geçtikten, “yeni” devlet-i aliyemiz, fiili “Ikinci 
Cumhuriyet”imiz, Kurtçe dilinde TV kanali kurduktan ve yûce hûkumetimiz “demokratik 
açilim” teranesiyle zibinleri kariştirdiktan çok sonra, bu sözcukten haz etmediklerini söyleyen 
(Turk) anarşistlerle karşilaşmak bu açidan çok tuhafima gidiyor. Cografi bir terimi, silahli 
ayaklanmacilarin bile kurulmasmi talep etmedikleri bir devlet ismiyle özdeşleştirme becerisi, 
“Turk milli egitim sistemi”nin yetiştirdigi “milliyetçi Turk gençleri”ne özgu ruh halinin içimize 
işleyişinin acinasi bir örnegini oluşturuyor. 

Lafin özu; bu yazilanlarin tek olmasa da öncelikli muhatabi “Turk” ve Turk anarşistlerdir. 


Dile Dair... 


Turkiye Kurtlerinin talepleri şu siralar “dil” uzerinde yogunlaşiyor. Bunun somut göster- 
gesi de, iki-dilliligin gerek belediyelerde gerekse toplumsal yaşamin diger alanlarmda yaygm- 
laştirilmasi çabasiyla karşimiza çikiyor. Surecin neler getirecegi belirsizligini korusa da, en 
azindan şu an için bu girişimler bûyuk bir baskiyla karşilaşmadi. 

Dil, DNA bileşimlerimizden, derimizin renginden çok daha belirleyici, belki de yegane 
kulturel olgudur. Saussure’e göre bireyler-ûstu bir dizge olarak dil, toplumsal bir “ortak” soyut- 
lama biçimidir. Belki de bu yuzden kultûru yaratan dilden başka bir şey degildir. Işte bu açi- 
dan, sözlû dilin yaygmlaştirilmasi ve yazili dilin geliştirilmesi Kûrtler için anlamhdir. Yerel 
yönetim birimlerinden ve resmi dil talebinden öte, yazili dilin, toplumsal yaşamin geneline, 
sokak tabelalarina, dûkkan duyurularina, sebze-meyve tezgahlarina yayilmasi kûltûrel direncin 
özûnû oluşturacaktir. Neyse ki, yeni bir devlet/iktidar odagi oluşturulmasi anlamma gelecek 
şekilde -şimdilik- resmi dil(ler)e Kûrtçe’nin eklenmesi talep edilmiyor. 
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“Millet” ve/veya “etnisite” nerede başlar nerede biter, ne teorik ne pratik fazlaca malumatim 
yok. Ancak milliyetçiligin başladigi yer, muhtemelen insanin kendisinin bile konuş(a)madigi 
bir dili, “millet”daşlarindan talep etmesidir. Emperyalizm ise, devletin kendi dilini bambaşka 
bir dil konuşanlara dayattigi noktada başlar. Ote yandan, bilinmeyen, hemen hiç konuşul- 
mayan bir dili ortaya çikarma çabasi, post-modern bir girişim, bir tiir define avciligi çabasi 
olarak göriilebilir belki de. Özgiirliikçû-komûnist Kazim Koyuncu ve Zugaşi Berepe’deki 
arkadaşlarinm Lazca özelinde yapmaya çaliştigi buydu ve aradiklari “define”yi de bula- 
bilmişlerdi. Oysa burada böylesi bir “define avciligi” degil, var olan, “yaşayan” bir dilin 
direnişiyle karşi karşiyayiz. Kuşkusuz ebeveynlerinin dilini çoktan unutmuş, başka bir dilin ve 
ister istemez başka bir “kûltûr”ûn parçasina dönûşmûş olanlarin bu çabalari garipsenebilir. 
Yine de, bunda îsrarli olmak, modernitenin ve emperyalizmin dayatmalarma karşi yerel, ta- 
bandan bir direniştir. 

Eylem(e) Ûzerine... 


Daha dûn, birkaç arkadaşla konuşurken, anarşistler olarak “Kûrtler’e direniş ve mûcadele 
biçimi önerme lûksûmûz olmadigindan bahsedenler oldu. Orada zaten “örgûtlu’ bir halk 
vardi, isterse bir devlet kurar istemezse mevcut devletle uzlaşirdi. Başka birisi, Kûrtlerin kendi 
“komûn’lerine, “kom”lara sahip oldugundan söz ediyordu. Ezilenlerin kendilerini ifade et- 
melerine olanak tamyacak sözcûkler bulmamizin önemine vurgu yapanlar da vardi. 

Kûrtlerin -özellikle kirsaldaki- yerel yaşaminm dogayla uyumu bir kenara, bûrokrasiye ve 
hatta kismen mûlkiyetçi/kapitalist anlayişa karşi direniş(imiz)le ortaklaşan noktalari oldugu da 
bir gerçek. Bu anlamda, bizlerin kentli kûçûk burjuva yaşamlarimizla onlara “örnekleyecek” 
fazlaca bir şeyimiz olmadigi da ileri sûrûlebilir. Ancak bu durum, bu topraklardaki ciliz anarşist 
pratiklerin ve teorinin kendisinin söyleyecek hiçbir “söz”û olmadigi anlamina da gelmez. 

Söylemi ve aktivistlerinin kökeni itibariyle, agirhkli olarak anti-otoriter/anarşist ögelerden 
beslenen vicdani ret hareketini bu baglamda anmak gerekir. Son aylarda ortaya çikan Kûrt 
Vicdani Ret Elareketi ve bu vesileyle onlarca kişinin reddini açiklamaya başlamiş olmasi, vic- 
dani ret hareketinin Kûrtler ûzerindeki “olumlu” bir yansimasi olarak dûşûnûlebilir. “Vicdani 
red”din kitleselleşmesi, tam da böylesi bir yerden filizlenecek gibi görûnûyor. Öte yandan, 
(kuşkusuz sadece Kûrtlere degil, yeryûzûndeki hemen her kûltûre içkin) cinsiyetçiligin ve hete- 
roseksizmin, özellikle geleneksel işbölûmû pratigi ve itaat kûltûrû ûzerinden, kadinlar aleyhine 
pek çok unsur içerdigini görmezlikten gelemeyiz. Buna ilişkin degerlendirmeler, özellikle 
kadinlarin özgûrleşmesi baglaminda Kûrt hareketinin kendisine özgû ideolojik ve pratik zemi- 
ninde zaten ifade ediliyor. Bunun ötesinde, heteroseksizmin sorgulanmasi meselesi de, vic- 
dani ret hareketine benzer biçimde anti-otoriter/özgûrlûkçû egilimler taşiyan LGBTT hareketi 
ûzerinden gerçekleşebilir. Kûrt hareketinin buna çok da uzak durmadigi, yakin gelecekte 
LGBTT hareketinin söz konusu cografyada daha görûnûr hale gelebilecegini söylemek için 
kahin olmaya gerek yok. Zaten son yillarda Diyarbakir ve Van’da buna yönelik çeşitli girişim- 
lerle de karşilaşiyoruz. 

Burada, -haddim olmayarak- bir şekilde Kûrtlere “akil verme’fye çahşirken, Celal Nuri’nin 
yûz yil kadar önce çizdigi bir Ermeni anarşistinin portresi aklima geldi. Cizre’de izbe bir bod- 
rum köşesinde, bir sûrû boş içki şişesinin eşliginde, etrafmdakileri kafalamaya çalişan Paşa 
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Ganyan, öliime mahkûm edildigi Rusya’dan kaçmiş bir isyanci. Oysa bugun artik Kûrtlerin 
isyancilarin “gazina” ihtiyaci yok. Aksine, şiddet kûltûrûnun böylesine siradanlaştirildigi bir or- 
tamda, şiddet dişi direniş yöntemlerine odaklanmak ve iktidarin kaynagi olarak şiddetin ken- 
disini sorgulamak; anarşistler olarak belki de böylesi bir “söz”ûmuz olmali, böylesi bir gundem 
yaratmabyiz. Kuşkusuz, “esas” duşmana karşi mucadeleyi unutmadan! 
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Duşunulmeyeni Dûşiinmek” Uzerine 

Dûşûnmek 


Eren Bariş 


Ceylan Önkol’un bavan topuyla daglanmiş bedenindeki suç ortakligim için 1 



B ugiin modern ulus-devlederin hemen hemen hepsinde duşunce ve kanaat hûrriyeti 
aynen hayvanat bahçelerindeki hayvanlar gibi koruma altina ahnmiştir. Bu hak, 
Tûrkiye’de bir özgûrlûk mûmessili olarak degil, cezalandirma olarak işlemektedir. 
1982’de yûrûrlûge giren ve halen birçok degişiklige ragmen militarist ruhu geçerli olan darbe 
anayasasindaki 25. madde “herkesin dûşûnce ve kanaat hûrriyeti”ne sahip olmasina ilişkindir. 
Bu madde, her ne sebep ve amaçla olursa olsun hiç kimsenin, dûşûnce ve kanaatlerini açikla- 
maya zorlanamayacagmi; dûşûnce ve kanaatleri sebebiyle kmanamayacagmi ve suçlanamaya- 
cagim da ifade eder. Ardindan gelen 26. madde dûşûnceyi farkli biçimlerde açiklama ve yayma 
hûrriyetini de kapsama alirken, dûşûnce hûrriyetinin bazi hallerde smirlandirilabilecegini de 
belirtmekten geri durmaz. Istisna haller, territoryal bir dûşûnme tarzimn ifşasidir: kamu 
dûzeninin mûndemiç kihndigi [devletin smiri]dir. Modern demokrasilerde dûşûncenin ve 
hayatin mutlak degeri ulus-devletlerin simridir. Öyle ki mûltecilerin kirik dökûk takalardan 
artakalan ve kiyiya vuran bedenleri, hayatin mutlak degeridir. Oysaki verili siniri aşmaya yel- 
tenmek, teklif edilemez olam teklif etmek 2 ve dûşûnûlmeyeni dûşûnmek bir “dûşûnce ve 
kanaat hûrriyeti”dir. Entelektûellerin bu teklif edilemez olani dûşûnme cesareti, çabasi ancak 
yeni yaşam biçimlerinin yaratilmasinda anlam kazanir. Yaşamin sakatlanageldigi bir toplumda 
“dûşûnûlmeyeni dûşûnme”ye çahşmanm nasil hasil olabilecegi sorusu bir yaşam-bilim pratigi 
olarak ele ahnmahdir. Tûrkiye’de ve dûnyada sosyal bilimlerin bugûn içinde bulundugu kriz 
de yaşam-bilim pratiginden yoksun olmayla ilişkilidir. Bu yoksunlugu sadece piyasanm bilimi 
metalaştirmasiyla açiklamak bir gönûl rahatlatmasidir. Çûnkû iktidarlarm hegemonyasiyla 
birlikte mûlga olan devletlerin ana[yasa]l şiddeti degil, toplumlarin dûşûnme refleksidir. Pek 
tabii eleştirel paradigmadan yola çikanlar, modern ulus-devletlerin dûşûnceyle olan sinirim, 
malumun ilami olarak degerlendirebilir. Fakat bu noktada gözden kaçan bir durum söz 
konusudur: Entelektûellerin (ve siyasal mûcadele verdigini iddia edenlerin) iktidarla olan suç 
ortakbgi. 3 Bu suç ortakligi, iktidarin tammlayageldigi dûşûnce ve kanaat hûrriyetinin 
mecrasinda ya da simrinda sabnmaktir. Federasyon tartişmasi da dahil zora veyahut parla- 
menter alana dayanan mûcadelelerle yeşeren fikirlerin belli bir demokratikleşme zemini 
yaratildiktan sonra entelektûellerin gûndemlerine girmesi bir suç ortakligi degil midir? Bugûn 
siyasi mûcadelelerin açtiklari yariktan farkli fikir hatlari oluşturmak, ittifak aglari örmek ve yeni 
kavramlari, fikirleri dolaşima sokmak elbette çok kiymetli bir iştir. Burada eleştirilecek olan 
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daha önce “dûşuniilmeyeni duşunme” eyleminin gerçekleşmemiş olmasidir ki bu göz tem- 
belliginden öte bir zihniyet meselesini imler. Bu minvalde Taml Bora’nm Birikim dergisinde 
yayimlanan “Federasyonu Dûşûnmek” yazisi bu duruma bir örnek teşkil edebilir. 4 Daha açik 
ifade edersek, sosyalist solda federasyon meselesini anarşizm ve Kûrtler ûzerinden tartişmaya 
açilmasi ve demokratikleşme zemini veyahut gûçlû bir muhalefet etme pratigi yayginlaştiginda 
“gûndeme alinmasi” (ve nasil ki Stalinist menşeili parti programlarinda yeri olmayan konularin 
gûndeme gelmemesi gibi) dûşûnsel bir suç ortakligidir. 

Ezcûmle, entelektûelin, bilim insanlarinm ve siyasal mûcadelede yer alanlarin işlevi, 
“dûşûnûlmeyeni dûşûnmek” konusunda gösterdikleri kararbbk ve çabada mahfuzdur. Bûtûn 
entelektûel tammlarinm uzaginda verili bir dûşûnceyi temellûk etmeden, dûşûncenin smir- 
larini sûrekli aşmdiran bir dûşûnme refleksi 5 oluşturarak başka dûnyalarin mûmkûnati 
konusunda yeni patikalar, yollar açabiliriz. 


Kaynakça: 
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1 Theodor W. Adorno, “dûşûnulmeyeni dûşûnmek” kavrammi, makale ve konuşmalarinm biraraya getiril- 
digi ve Suhrkamp yaymevince yayimlanan “Erziehung zur Mûndigkeit” başlikli -Erginlik Yolunda Egitim- (1959— 
1969) kitabindaki yine aym başligi taşiyan radyo konuşmasinda (ss. 133-147) beyan etmektedir. Theodor W. 
Adorno bu söyleşisini 1969 yilinda Alman Hessen Radyosu’nda Hellmut Becker ile gerçekleştirmiştir. 
Dûşûnûlmeyeni dûşûnmenin kendi çabasinm esasini teşkil eden bir şey oldugunu söylerken, bilimin kontrol 
mekanizmalarinm dûşûnme gûçlerini sogurdugunu anlatmaktadir: [Kendi şeylerimin (başarilanmin), şayet böyle 
bir şey varsa, etkisinin gerçekte bireysel yetenekle, entelektûellikle ve benzer kategorilerle çok belirleyici bir iliş- 
kisi yok; daha çok, kendi egitimimde bir dizi şansla, ki bunlarla kendimi kesinlikle övmek istemiyorum ve bun- 
lar da benim hiç suçum yok, her zaman oldugundan degişik biçimde, benim bilimin kontrol mekanizmalarinm 
dişinda kalmiş olmamla ilişkilidir. Eskisi gibi dûsûnûlmeveni dûşûnmevi göze almamla [iliskilidirl . Kimi insan- 
lar çok erken dönemlerde, özellikle adi ûniversite olan devasa gûçlû kontrol mekanizmalarmda asistan olduklari 
dönemlerde, [bunlari] dûşûnme alişkanligmdan uzaklaştirihyor. Şimdi burada şu ortaya çikiyor: Bilimin kendisi 
çok çeşitli alanlardaki bu kontrol mekanizmalarinca öyle hadim edilmektedir, öyle kisirlaştirilmaktadir ki bilim, 
ayakta kalabilmek için, kendisinin yasakladigi, lanetledigi şeye daha sonra aym biçimde ihtiyaç duyuyor.] Bu 
kavrami dimagimda yeniden dolaşima sokan Çetin Gûrer’e mûteşekkirim. Theodor W. Adorno’nun bahsi geçen 
söyleşisinin çevirisi için bkz. http://350gram.blogspot.com/2009/09/erginlik-yolunda-egitim.html 

2 Anayasanm ilk ûç maddesine ilişkin teklif edilemezlik, bir izan ve zihniyet meselesidir. Çekinceler ve istis- 
nalarla insanlari tedip, tenkil ve terbiye edilmiş bir ûlkede felsefe bölûmlerinin Tapu ve Kadastro Genel Mûdûr- 
lûgû ile axasm&aki farki ortaya koymasi bir bilim ahlakidir. 

3 Iktidarlarla suç ortakliklari ûzerine Kûrşad Kiziltug’la olan akil yûrûtmelerimiz için ona mûteşekkirim. 

4 Taml Bora (2010). Federasyonu Diişûnmek. Birikim. Sayi. 256-257. syf. 12-17. Bu yazinin başhginm sos- 
yalist sol için bir “ GûnaydmW ” ifadesi olarak [“Federasyonu Dûşûnmeyi” Dûşûnmek] başhgiyla yayimlanmasi 
daha uygun olmaz miydi? 

Bu yazi için bkz. http://www.birikimdergisi.com/birikim/birikim.aspxPdidn &dsid=395 

5 Gayatri Spivak’in eleştirel refleks hususunda söyledikleri burada önemlidir: “Eleştirel refleksin oluşumu 
ancak dûşûnmenin (dûzenli egzersiz ve idman yaparak) bir ahşkanhk halini almasi sayesinde olur. Böyle bir dû- 
şûnme basitçe bilince varmaz, aslinda hep bilinci ve bilineni sorgular. Ancak ögrenmekle yetinmeyen aym za- 
manda her ögrendigini sorgulayabilmeye muktedir bir dûşûnme tarzi hakimiyet-kurucu, anti-demokratik bir 
kûltûrle baş edilebilir.” Aktaran: Mahmut Mutman (2009). Insanligm kiymnda: Haklar. tesmeralsekdiz. sayi 4. 
s.199. 
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Bir Devletsizlik Örnegi: Alevilik ve Dersim 
38, Bir ‘Uygarlik Operasyonu 

Ferhat Berkpmar 



“Komiin, devletin kendisine karşi, toplumun bu 
dogaûstu dûşûgûne karşi bir devrimdi; halk 
tarafindan ve toplumsalyaşamm kendisi tarafin- 
dan gerçekle§en bir yeniden yaşama dönûştû. 
[Komûn] devlet erkini egemen simflann bir frak- 
siyonundan digerine verilmesi için gerçekleşen bir 
devrim degil, simf egemenliginin bu igrenç maki- 
nasimn kendisini yikmak için gerçekleşen bir dev- 
rimdi... Komûn, o devlet erkinin kararlt reddi ve 
bu nedenle de 19. Yûzyil’in sosyal devriminin 
başlangiciydi. Bu nedenle Paris’teki yazgisi ne 
olursa olsun, o dûnyayi dolaşacaktir” 

/Karl Marx, Fransa’da Iç Savaş] 1 
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U lus- devletlerle beraber, devlet toplum ilişkisi; devletin kaçimlmazligi iizerine kurgu- 
lanmiştir. Egemenler toplumsal sistemleri devlet eksenli olarak inşa ederler. Ve o şekil- 
de koruyup bu muazzam giiçten yararlanmak isterler. Devleti kutsal sayip ezel ebed 
mertebesine yucelterek korurlar. Oysa biliyoruz ki insanin milyonlarca yillik geçmişinden 
bahsederiz. Bu milyonlarca yillik geçmişin sadece beş bin yili devlede geçti. Devlet herhangi bir 
otorite degildir. Askeri ve siyasi bir oluşumdur. Bu öyle bir siyasi oluşumdur ki gerici bûtûn nûveleri 
içinde taşir. Militarist, Eril, Faşist, Milliyetçi ve en bûyûk gasp örgûtûdûr. Sömûrûnûn ve en bûyûk 
ahlaksizligin kurumudur. Devlet olgusu öyle bir toplumsal araçtir ki iktidar olgusunun içine çeki- 
lir ki içine çektigini adeta bir sûnger gibi emer. Şu gûnlerde, yaşadigimiz cografyada Kûrt hareke- 
tinin tartişmaya açtigi Devlet olgusu ûzerinde durmak kammizca en acil görevlerin başinda 
gelmektedir. Devletin bu kadar kutsandigi ve tanrilik mertebesine indirgendigi bir çagda bunu 
tartişmaya açmak başli başina bir cesareti ve iradeyi gerektirir. Bizlerde bu yazida bunu dilimizin 
döndûgûnce tipik bir örnekle açiklamaya çalişacagiz. Ve bize göre Devlet, Devletsizlik, Komûn ve 
Özerklik tartişmasina bu yazimizda kûçûk de olsa bir katki sunmaktir. 

1938 “Ayaklanmasi” 


1938de Dersim de bir ayaklanmaya veya isyan yoktur. Devletin başlatmiş oldugu bir ezme, 
boyun egdirme ve cezalandirma vardir. Yani ‘uygar olmayanlarin’ uygarlaştinlmasi söz konusudur. 
Devletsiz bir yapiyi Devledeştirme vardir. Devleti, askeri, vergiyi, bilmek ve tammak istemeyen 
Dersim’e okul, hapishane, mahkeme, vergi vermeyi kabul ettirerek kendilerini bir inanç olarak 
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tammlamalarim saglamak vardir. Yani Moderniteye uzak kalmiş ve onu tammayan bir Dersim’e Ay- 
dinlanma’mn dini ile tamştirma vardir. Alevilikte hukuk diye bir şey yoktur. Okul diye bir şey yok- 
tur. Cem evi diye bir şey yoktur. Maaşli dedelik diye bir şey yoktur. Bunlarm olmadigim tek tek 
açiklayalim 

Alevilerde modern hukukun hiçbir izini göremezsiniz. Tiim komiiniin kendisi bir mahkemedir. 
Dara çikan sanik hakkinda tiim komiin karar verir ve uygular cezayi. Bu bazen komiinden uzak- 
laştirma olarak uygulamr bazen ise kişiye aci verecek bir uygulamaya gidilir. Komiiniin dişinda bir 
yaşam olmadigi için yaptirim uygulanan kişi dogalinda komiiniin yaşantisina kabul etmeyi işken- 
ceye veya hapishaneye gerek duymadan kabul edecektir. Alevilik de Cem evi diye bir şey yoktur. 
Şimdilerin Cem evi olarak lanse edilen merkezleri Kemalizm’in tipik Cumhuriyet okullaridir. 
Aleviler cem yapacaklarsa cem için özel bir yerin olmasina gerek yoktur. Cemaat istedigi yerde 
toplanabilir ve cemini yapar. Şimdinin kravadi genç aslinda bu tipik cumhuriyet dönemi ögret- 
menleri gibi dedeler diye bir şey hiçbir dönem Alevilikte olmamiştir. Bir söz vardir. Sadelik, gelişimin 
en iist aşamasidir. Aleviler 38’den önce sadeligin en iist aşamasim yaşiyorlardi. Dedeler göniillii 
olarak cemaade cem yapiyorlardi. Ve cemaat dedelerin ihtiyaçlarmi karşihyordu. Ve hiçbir dönem, 
bu dönem kadar dedelik kurumunun içini boşaltmamiştir. Bugiin hiçbir Alevi artik, devletin 
mahkemelerini tammiyorum bizim geleneksel yargilanmiz yeter diyerek mahkemelere gitmezlik ve 
devlet mahkemelerinin kararlarim tammazhk etmemektedir; askerlige gerek yok, biz hepimiz 
silahliyiz diyerek askerlige gitmemeye kalkmamaktadir; bizim kiiltiiriimiizde yazi yok diyerek okula 
gitmemeye kalkmamaktadir. Kalkarsa yine silah zoruyla hepsini yapmak zorunda kalacagim bilmek- 
tedir. “Isyan”, denen şey tam da bu vergi ve askerligi kabullenmemeydi. Dersim bunlari tammiyor 
ve tammak istemiyordu. Bugiin artik, komiiniin en iyi örneklerinden birisi olan Alevilik yok. En 
azindan 1938 Dersim’den beri yok. Bunun ne ekonomik temeli var, ne de her hangi bir Alevi bu 
eski iistyapi olarak Aleviligi korumaya kalkiyor. Hiç bir Alevi’nin “biz vergi vermeyecegiz; askere ve 
okula gitmeyecegiz; mahkemelere çikmayacagiz ve onlarin kararlarmi tammiyoruz” dedigini duya- 
mazsimz. Aleviler artik egitimlerini cem de dedeler aracihgi ile yapmiyorlar. Kemalist devletin 
okullarinda ögretmenler aracihgiyla sûrdiiriiyorlar. Komun, Dersim’de 1938’e kadar varhgmi 
sûrdûrebilmiştir. Alevilik sadece komûn degildir. Aym zamanda uygarhga karşi kendisini savunma 
mekanizmasidir. Cem evleri açmak, kravath dedeleri piyasaya sûrmek, dedelere maaş istemek tipik 
ulusalcilar gibi hareket etmek demektir. Uygarhgm bûtûn yapilarim tammak Alevilik degildir. 
1938’den önce yaşanan Alevilik şimdilerde esamesi okunmayacak kadar yok olmuştur. Belki Kûrdis- 
tan’m bir dag köyûne ya da kasabasina gittiginizde çok az da olsa 38 öncesinin kirintilarim bula- 
bilirsiniz. Ama bu gördûkleriniz istisnadir ve istisnalarda kaideyi bozmaz. 

Peki, şimdi şöyle bir soru sorulabilir. 1938 öncesi Alevilikle şimdiki Özerkligin ne gibi bir ilgisi 
var? Aslinda çok var. Biraz daha açalim. Bizler devletin dûşmamyrz. Dûşmamyiz devlet yeryûzûn- 
deki bûtûn kötûlûklerin kaynagidir. Devlet sömûrû sonucu ortaya çikan eşitsizlik ve yoksulluklari 
sûrdûrmenin aracidir. Devletsiz olunmaz denildiginde gûnûmûzde aslinda Kapitalizmsiz, Uygar- 
liksiz bir yaşam olmaz anlamina gelir. Ve Hiçbir zihniyet kapitalizm kadar yikici olmadi. Gerçek 
devrimcidir diye bir söz vardir. Gerçeklerden kaçanlar er ya da geç kaçtiklan gerçeklerle yûzleş- 
mekten kurtulamayacaklardir. 

Aslinda 1938 öncesine dönûş tam da ‘Komûn’e dönûştûr. Daha ileri bir noktaya ulaşa bilmek 
için aym bir ok gibi önce birkaç adim geriye gitmek gerekir. Kûrtler ve Aleviler de daha ileri bir 
Radikal demokrasiye ulaşabilmek için önce birkaç adim geriye gitmek zorundadirlar. Kammizca bu 
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geriye gidiş de 1938’den önce Dersim ve çevresinde yaşananlara bakmaktan ve bunu iyi analiz et- 
mekten geçer. 

Son dönemlerde Kiirt Hareketinde özerklik, Demokratik Cumhuriyet, komiin, Devler ve De- 
vletsizlik konusunda yogun bir tartişma başlatilmiş bulunmakta. Ve Diinyada Özerklik konusunda 
yaşanan deneyimler iizerinde durulmakta. Kiirt Hareketi diinya deneyimlerine tabiî ki bakmali ve 
dersler çikarmalidir. Ama bize göre o kadar uzaga gitmeye gerekyok. Eger komiinse olay işte 1938’de 
ve öncesinde Dersim’de yatmaktadir. Peki dersim 1938 şimdiki giiniin koşullarma nasil uyarlanacak 
diye bir soru sorulabilir? Aslinda bunun cevabi çok basit. Tabandan başlayarak köy komiinleri, 
kasaba, ilçe, mahalle meclisleri, kent meclisleri biçimde demokratik toplumun demokratik örgiiden- 
mesini saglamaktir. Belki Dersim gibi devleti tammama şansimz diinya koşullarmda bugiin için yok- 
tur ama en basitinden devletin resmi dilini, resmi okullarim, zorunlu askerligini reddetme şansimiz 
her zaman vardir. Bu bizi yavaş yavaş devleti tammamaya ve beklide yillardir bize yutturulmaya 
çalişilan devlederin sonsuzluk fikrine kanmamamizi getirecektir. Şöyle bir soru samrim Ulus-Dev- 
letler ve onlarin tanrilaştincilarma sormak gerekir; Devlederin olmadigi bir diizende yaşamamz ve 
kendi dilinizi, dininizi ve kûltûrûnûzii yaşatmamz imkansizdir diyorsunuz bizlere. Peki devletlerin 
ve Ulus- Devletin tarihi biliniyor. Ulus- Devleder dogmadan önce insanlar nasil yaşiyordu. Ulus- 
Devletler tannlaştinlmadan önce insanlar nasil kiiltûrlerini, dillerini, dinlerini yaşatabiliyorlardi? 
Bize göre bize yutturulmak istenen Devletsiz yaşanmaz fikrine en iyi cevap bu cografyada son 
komûn örnegi olan Dersim en iyi cevap olacaktir. Çûnkû bizlet devlederin tarihini biliyoruz. 

Devleti ilk çiktigi gûnden itibaren vûcutta oluşan bir ur olarak görmek ve vûcuttan atilmasi 
gereken bir olgu olarak görmek gerekir. Ulus- Devlederinin pitrak gibi çogaldigi 21. yûzyilda adeta 
imdat freni gibi bir duruşu ifade eder Kûrt hareketinin paradigmasiyla tartişmaya açtigi konular. 
Bir iki kisa başlik altinda daha somut Demokratik özerklik ile Dersim 38 öncesinin nasil bugûne 
uyarlanabilecegini göstermeye çalişalim. Demokratik özerklik altinda Komûnû uygulayacak olan 
bu halklarm yaşadiklari alanlar, ulusal devletlerin simrlari dişinda kabul edilmelidir. Yani oralarin 
alam kûçiiltûlmemeli ve her hangi bir şekilde özel miilkiyetin oralari ele geçirmesi engellenmelidir. 
Ne gibi dogal zenginlikler olursa olsun, bu savunulmalidir. Bu halklar ulusal devletin smirlari dişm- 
daki alanlarda kendi komûn yasalarina göre yaşamalidir. Ancak kendi kararlanyla ve göniillû olarak 
yaşamlarmi ve yasalarmi degiştirmelidirler. Ne var ki bir tek dûnyada yaşamyor. Çevre kirliligi bile 
bu halkalarm yaşam alanlarmi etkilemekte ve eski yaşam biçimlerini sûrdûrmelerine olanak tam- 
mamaktadir. Diger yandan uygarhgm etkilerine karşi durmak da olanaksizdir. Bu durumda zaten 
bu komûnlerin çöziilûşû uzun vadede kaçimlmazdir. Yapilmasi gereken, onlarin özerkligini veri 
kabul ederek, onlarin temsilcileriyle ve kendileriyle mûzakere içinde, bu ilkel komûnizmden mo- 
dern topluma geçişin en sancisiz ve kolayca nasil olabilecegini araştirmak ve deneme yamlma yoluyla 
da olsa böyle bir biçimi benimsemek olabilir. 

Kaynakça 

1- Kûçiikaydm, Demir, Alevilik veAlevi Hareketi uzerineyazilar, www.koxuz.org 

2- Kuçukaydin, Demir, Tersinden Kemalizm - Araf Yayinlari 

3- Karataş Haydar, Gece Kelebegi - Perpenk-a Söe - Iletişim Yaymlart 

Not: 

'Dr. Nick Brauns, Komûnun Ögrettikleri Tarihte ve Gûnûmûzde Şura Demokrasisi, Almancadan çeviren: Murat 
Çakir 
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Özgiirlûgûn Pedagojisini Yaratmak 
Siyaset Akademileri Vesilesiyle Egitime Ufak 

Bir Bakxş 


Zînê Damasco 


“Okul ögrenimi de sadece bir tuzakti. Içime sizan o azi- 
cik egitim beni sadece daba da şupkelendirmişti. Doktorlar, 
avukatlar, bilim insanlan neydi ki? Onlar da sadece ba- 
gimsiz dûşûnme ve hareket etme özgûrlûgûnii ipotekleyen 
insanlardi. ” 

(Charles Bukowski) 
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G eçen aylarda, bizim Kurt çocuklarm hani - onlari ‘insanhk suçu’ asimilasyonla on 
yillardan beri suistimal edenlerin dedigine göre - ‘suistimal’ edildigi okul boyko- 
tunda, haftahk gundemimizin baş sirasina ‘egitim’ olayi geçince, her tûrlû egitim 
faaliyeti öncesinde, matbaa sirasim o gûne aldirmak için görûlmemiş bir gönûllûlûk ile alçak 
gönûllû arkadaşlari ikna edemeyince, bu durumun yaratmiş oldugu hayal kirikligi ile aninda 
hasta dûşen arkadaşimizin ‘bana ne, ben de egitim boykotu hareketini başlatmasam!’ dedi- 
ginde, söylenecek tek bir şey vardi: ‘Ama heval hevaaaal, egitim şart!!!’ Dogrudur, egitim şart 
- da, nasil bir egitim? Biz Kûrtlerin son yillarda biraz ihmal ettigi bu konu, hazir yeni egitim 
kurumlarimiz da açilmişken, kammca biraz tartişilmab. 

Tartişmalar yûrûtûrken, muzu yeniden keşfetmedigimizden, bizden öncekilerin ve başka- 
larin bu konuda ne dedigine bakmakta fayda vardir. Mesela başkasinm modelini uygulamak 
veya uyarlamak degil, ama oluşturulan birikimlerden de faydalanarak kendi özgûn koşullarina 
göre kendi modelini geliştirmektir, var olan dûşûnsel ûretime ve pratik deneyimlere de bu şe- 
kilde bir şeyler katmaktir. Konu egitim olunca da, bence en dikkate deger bkir ve deneyimler 
‘liberter pedagoji’ veya ‘anarşist pedagoji’ başligi altinda bulunabilir. 


Dersimiz Özgûrlûk Pedagojisi 


Liberter veya anarşist pedagoji (bazi anarşistler liberter kavramina karşi çikip, - hakli ola- 
rak - o pedagoglarin liberal oldugunu söyleyebilir), tarihi daha çok 19’uncu yûzyilla başlati- 
lan, modern anarşizmin ortaya çikarmiş oldugu sosyal ve siyasi hareketler baglaminda ele 
alinan bir gelenektir. Egitimde özgûrlûk ve zor/baski çelişkisi ûzerine mutlaka çok önceleri de 
dûşûnûlmûştûr. Yeniçag’da bu konu daha fazla ilgi görûr. Mesela Kant da 1803 yilinda ya- 
yimlanan son eseri Pedagoji Uzerine'Ac antropolojik bagimbbgi karşisinda insan özgûrlûgûnûn 
nasil ‘cultivate’ edilebilecegini sorar. (Kant, Immanuel: Uber Padagogik. Baltmannsweiler 
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1999, S. 40) Pedagoji konusunun bu dönemde daha fazla ilgi görmesi, özellikle Bati Avrupa’da 
Aydinlanma ile birlikte pedagojik siireçlerin giderek daha fazla kurumsallaştirilmasi, biiro- 
kratlaştirilmasi, yasalaştirilmasi ve devlete baglanmasindan kaynagim aliyor. 

Merkezinde özgiirliik kavrami bulunan ve sistemsel açidan da bir özgiirliik pedagojisi ola- 
rak göriilmesi gereken liberter pedagoji, bir nevi antipedagojik bir pedagoji eleştirisidir. Evet, 
pedagojik bir pedagoji eleştirisi degil. Özellikle aile ve okula odaklanan radikal bir kurum eleş- 
tirisidir, ‘terbiye’ sistemine karşi bir ideolojik çöziimlemedir. Eleştirel bir pedagojidir, ama 
Frankfurt Okulu’ndaki anlami ile degil. Veya 1842’de, Marx’m çikardigi Rheiniscbe Zeitungdz 
Das unwahre Prinzip unserer Erziehung oder Humanismus und Realismus adh egitim ve hiima- 
nizm eleştirisini yayimlayan Max Stirner’in sözleriyle: “Pedagoji özgiir kişilikler hedeflemeli ve 
bundan dolayi işin ön planmda bilgi degil irade özgiirliigii durmah.” 

Bu yaziya başlarken genel olarak liberter veya anarşist pedagoji hakkinda uzun uzun şeyler 
yazmak yerine, liberter pedagog olarak nitelendirilen bazi isimlerin profillerini sunmak iste- 
dim. Listemde - bence reformcu olmasina ragmen Jasnaja Poljana ismini taşiyan köylii okulu 
ile önemli bir deneyimi ortaya çikaran - Tolstoy, pedagog yöniiyle çok da bilinmeyen, Paris Ko- 
miinii’niin kadin öncûsii Louise Michel ve Francesc Ferrer de vardi. Sonra baktim ki, olacak 
gibi degil. Bundan dolayi kendilerinden sonrakileri etkileme bakimindan daha öne çikan uç 
ismi seçtim: William Godwin, Mihail Bakunin ve Peter Kropotkin. Ardindan ise, son dö- 
nemde BDP öncûlûgûnde kurulan akademilerden yola çikarak, liberter pedagoji ile bir bag 
kurmaya çahşacagiz. Ama önce sira William Godwin’de... 


Birey’ci Dûşunur William Godwin 
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Liberter pedagoji tarihi, yaşadigi dönemde (1756-1836) ne okul pedagogu ne de egitim si- 
yasetçisi etiketine sahip olmayan ve pedagoji konusunda kapsamh özgûn çahşmalari bulun- 
mazsa da, William Godwin ile başlatihr. Adi ‘Ingiliz yazar ve sosyal filozof’ olarak 
antropolojilere yazilan Godwin’in pedagoji ve anarşizm ilişkisi ûzerine dûşûncelerine geçme- 
den önce, bazi ‘magazinel’ bilgiler de verelim, ki harikulade hayati da en az dûşûnceleri kadar 
ilgi çekicidir: Cambridgeshire’nin kuzeyindeki Wisbech’te 13 çocuklu bir ailenin ortanca - 
yani 7’inci - çocugu olarak dûnyaya gelen Godwin’in babasi bagimsiz bir papaz olunca, Fiox- 
ton Akademisi’nde okumuş olsa da, geleceginin yazarhkta oldugunu anlayabilmesi için önce 
vaizlik yapmasi gerekmiş. Yazar olmak için de Londra’da taşman Godwin 40 yaşindayken, 
aslen Irlandah olan “bûyûk aşki”, kadin haklari aktivisti ve yazar Mary Wollstonecraft ile ev- 
lenir. Önceki ilişkisinden bir kizi olan Wollstonecraft, evlendiklerinde hamile idi. Kizi 
Mary’nin - bahsi geçen, daha sonra Frankenstein romant ile dûnyaca ûn toplayacak Mary 
Shelley’den başkasi degil - doguşu O’nun ölûmûdûr - ana rahminde yatan canla birlikte yaşam 
da terk eder bedeni. Öldûgûnde Mary Wollstonecraft’m yanina gömmûlmeyi vasiyet eden 
Godwin’in daha sonra evlendigi Mary Jane Clairmont da iki ‘evlilik dişi’ çocuk sahibi olunca, 
yazarimiz kisa sûrede - aha - 7 çocuklu bir baba olur. Bu arada Percy Bysshe Shelley’den bah- 
setmeyi unutmayahm. Dönemin en gözde romantik şairlerinden Shelley ile Godwin arasinda, 
1812 yihndan itibaren dikkate deger bir mektup dostlugu başlar. Mary Wollstonecraft ve Wil- 
liam Godwin gibi iki etkili aydtn insanmm genlerini taşiyan 16 yaşindaki Mary Wollstonec- 
raft Godwin’e hayran kalir Shelley ve çok geçmeden aralarindaki aşk filizlenmeye başlar. Ama 
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aşklari — tabii ki - yasaktir, zira Shelley evlidir. Bizim kiz da Shelley ile birlikte îsviçre’ye kaçar. 
Shelley’in eşinin intihari, sevgililerin aşklarini ‘legalleştirmesine’ imkan tanir ve Londra’ya 
döniip William Godwin ile barişirlar. (Kendisi de intihari ile, yakalandigi AIDS hastahgina 
kazik yediren eşcinsel ve muhalif Kiibali yazar Reinaldo Arenas’in ‘La Loma del Angel’ini oku- 
muş olanlar burada giilecektir... -) Godwin’in babalik ettigi ‘evlilik dişi çocuklar’ gelenegi siir- 
diirmeyi ihmal etmez bu arada ve intiharlar da eksik olmaz aile agacinda. Ama biz bu olaylarin 
daha derinine inmeden, asil konumuza dönelim... 

William Godwin’in 1793 yilinda kaleme aldigi An Inquiry concerning Political Justice and 
its Injîuence on general Virtue and Happiness (Siyasi Adalet Uzerine Bir înceleme), radikal dev- 
let, hukuk ve miilkiyet reddi nedeniyle genelde Yeniçag anarşizminin ilk klasigi olarak deger- 
lendirilir. Liberter pedagojinin tarihi de bu eserle başlatihr (konuyla ilgili farkli zaman ve 
mekanlarda, tarih sayfalarma geçirilmiş olmasalar da, diişûnceler, pratik örnekler ve mucade- 
lelerin var oldugunu burada yadsimiyorum; tersine farz ediyorum). 

Godwin’e göre özgûrlûk öncelikli olarak adil bir toplumsal dûzenin sonucu degil, bireyin 
degerler sisteminin ûrûnûdûr. Aydmlanmanm geleneginde durup, egemenlikli ilişkileri aşmiş 
yeni topluma evrimsel bir yolda ulaşilabilecegini savunur. Temel eserini Fransiz Devrimi’nden 
hemen sonrayazan Godwin, toplumun ‘Ozgûrlûk, Eşitlikve Kardeşlik’ ideallerine devrim sû- 
recinde ‘ihanet’ etmemesi için başvurmasi gereken yöntem ûzerine yogunlaşir. Zira O, ne — In- 
giltere’deki gibi - bir yasal hûkûmetin ne de - Fransa’daki gibi - bir devrimci halk 
hûkûmetinin, söz konusu degerlere dayali bir yaşam için teminat olamayacagmi dûşûnûr. Dû- 
şûncelerinin merkezine insan aklini yerleştirir. O’na göre yeni toplum sadece ve sadece yavaş, 
akla dayali evrimsel bir sûreçten dogabilir. Her tûrlû devrimci ya da devletçe meşrulaştirilmiş 
şiddet akla uymadigindan, sonuç olarak kûltûrel evrim sûrecinde yeni bir niteligi beraberinde 
getirmez. 

Toplumsal ve siyasal bagimhhklardan kurtuluşu, bireyin özgûrleşme dûzeyine baglar. Bun- 
dan dolayi, özellikle o dönemde ilerleme olarak algilanan ulusal egitimi reddeder. Çûnkû God- 
win’e göre egitim kuruluşlarinm kurumsallaştirilmasi ve bûrokratize edilmesi “aktif bir şekilde 
dûşûncelerin bastirilmasina yönelik olup, zihnin geçmiş zamanlarin yanhşlarma olan inancmi 
saglamlaştirir” (William Godwin, Siyasi Adalet Uzerine). Bu argûmanmm temelinde, bilim ve 
felsefe alanmda yaşanan gelişmelerin, yeniliklerin kamu kuruluşlarina yansima temposunun, 
o kuruluşlarin yapisi nedeniyle, yeterince hizli olmadigi yöndeki görûşû yatar. Kurumlarin si- 
mûltane olmayişinda ve durgunlugunda sorun olarak gûndemleştirilir. Argûmantasyonunun 
bir diger noktasi insanm özerklik arzusu ile ilintilidir: “Ögrenmeyi arzuladigi için ögrenen 
insan, aldigi egitimlere kulak verip, ögretilenin anlamim kavrayacaktir. Ögretmeyi arzuladigi 
için ögreten insan, bu ugraşim heyecan ve enerji ile yerine getirecektir. Ancak siyasi bir kuru- 
mun herkese yerini göstermeye başladigi anda herkes fonksiyonunu artik sadece ihmalkar ve 
atil bir şekilde yerine getirecektir.” (Ebd.) Ulusal egitime getirilen eleştirinin ûçûncû boyutu 
ideolojik ve siyasal temellidir. Godwin için egitim kurumu ile devlet arasindaki ittifak top- 
lumsal bir ilerleme anlamina gelmeyip, kilise ile devlet arasindaki ittifaktan çok daha tehlike- 
lidir. Modern ulus devletinin egitim alani ûstûndeki iktidarim kötûye kullanacagindan emin 
olan Godwin hem aristokratik egitim kavramim reddeder, ama hem de demokrasilerdeki egi- 
tim kavramim benimsemez. Demokrasi derken dönemin Ingiltere’si, Fransa’si ve ABD’sini 
kasteden Godwin için hem parlamenter hem de burjuva demokrasileri iktidara yetki aktari- 
yor olup, bireylerin formel eşitligini teminat altina ahp fiili eşitligi saglamiyor. 
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Bakunin ve Bûtûncii Egitim 


Gelelim ‘babamiz’ Bakunin’e. O’nun biyografisi, sona eren 19’uncu yuzyil Avrupasi’nm 
devrimci mucadelelerinin de tarihçesi olarak okunabilir. Muhtemelen hiçbir çagdaşi o döne- 
min bûyûk ve kûçûk çaptaki isyanlarina ve devrimlerine o dûzeyde katihp etkide bulunma- 
miştir. Hep dogru zamanda dogru mekanda olmak... Ve bir de kendi çaginin bûtûn önemli 
devrimci teori ve eylemlerini sûrekli sorgulamak... Bu durmak bilmeyen ‘profesyonel dev- 
rimci’ anarşist dûşûncelerinin tûmûnû yazili olarak tespit etmeye ve bir sistematige kavuştur- 
maya muhtemelen - bunca hengame içinde - zaman bulamamiştir. Bundan dolayi anarşist 
pedagoji ile ilgili derli toplu çahşmalan bulunmazsa da, 1869 yilinda yayimlanan bir makale- 
sinde, 20’inci yûzyihn başlarina kadar liberter pedagojinin temel vurgusunu oluşturacak bir 
kavrami ortaya atarak, bu alanda kendisinden sonra geliştirilecek dûşûnsel ûretime çok önemli 
bir katkida bulunur: Bûtûncû egitim veyahut Education intêgrale. 

Bakunin bu (Cenevre’de yayin yapan Egalite dergisinde ûç bölûm halinde çikan) makale- 
sinde belki konuyla ilgili görûşlerini sistematize etmez fakat anarşist hareketin siyasal ve teo- 
rik hedeflerinin egitim alanmdaki karşihklarim ortaya koyar. Kendisini belki ‘liberter pedagog’ 
olarak isimlendiremeyiz ama sirf bu makalesi ile anarşist hareketlerce pedagoji ile ilgili disco- 
urs’da çok farkli bir yere sahiptir. 

‘Bûtûncû egitim’ Bakunin’e göre, eşit yaşam ve çalişma koşullarinm kabul ettirilip hayat bul- 
masinin ön koşuludur. Pedagoji burada toplumsal (şans-)eşitliginin bir koşulu olarak deger- 
lendiriliyor. Eşitlik ise Bakunin için bûtûnlûk anlamindadir - hem toplumsal statû hem de 
cinsiyet bakimindan. Yine ‘bûtûncû egitim’ konsepti dûşûnsel emekle el emegini birleştirir, bi- 
limin (bilginlerin) ve emegin (işçinin) “suni tecridinin” kaldirilmasim kapsar. Bakunin “Her- 
kes çahşmah ve herkes egitimli olmah” derken, bilim ile emegin yeniden tammlandigi ve ‘yeni 
insanda’ birleştigi bir bûtûncû egitim hedefler. Bu yeni egitim bilimsel-teorik, endûstriyel- 
pratik (politeknik) ve ahlaki elemanlari kapsar. 

Ne yazik ki dûşûnûrûmûz bu konuyla ilgili fikirlerini somutlaştirmaz. Fakat ‘bûtûncû egi- 
tim’ ilkesi, yani ‘akil-el-bilinç’ ûçlemesinin egitimde buluşturulmasi, Bakunin tarafindan for- 
mûle edildikten tam 29 sene sonra, yani 1898’de uluslararasi bir inisiyatifin Paris’te dûzenledigi 
toplantida sahiplenilir. Öyle ki, bu liberter pedagoji komitesi Bakunin’in ilk olarak 1869’da si- 
yasi olarak formûle ettigi egitim anlayişim bir sistematiklige kavuşturur. Bu komitenin ûyele- 
rinden biri de, anarşist pedagojiyi Escuela Moderna’si ile pratikte ilk uygulayan (burada itiraz 
edenler için: Tolstoy ve onun gibilerinin deneyimlerini kammca liberter egitim geleneginde 
önemli bir yere sahip olmakla birlikte, bildigimiz anlamdaki anarşist pedagoji kapsamina gir- 
mez) ve ne yazik ki bu yazida elenenler arasinda yer alan (fakat bu, hakkinda ayrica bir yazi- 
nin yazilmayacagi anlamina gelmez tabii) Katalan yoldaşimiz - 1909’da archeistlerce 
katledilmiştir - Francesc Ferrer’dir (ismini yanliş yazdigimizi dûşûnenlere kisa not: Katalanca 
yazihşi budur, ‘Francisco’ ise Ispanyolcadir). 

Diger liberter pedagogumuza geçmeden önce, yukarida sözûnû ettigimiz makalesinden ki- 
sacik bir cûmleyi ahntilayahm: “îkiyûzlû olmayip, kişisel özgûrlûgûn samimi taraftarlari ol- 
dugumuzdan, otorite prensibine ve bu ilahi insan-karşiti prensibinin her tûrlû ifadelerine 
kişisel özgûrlûk adina içten nefret duydugumuzdan, özgûrlûge olan sevgimizin bûtûn derin- 
ligi ile hem babanm otoritesinden hem de ögretmenin otoritesinden nefret duydugumuzdan, 
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her ikisini de aym şekilde yildirici ve tehlikeli gördiigûmûzden ve gûnlûk olarak yaptigimiz de- 
neyimler bize, hem aile reisinin hem de ögretmenin zorunlu ve herkesçe bilinen bilgeliklerine 
ragmen ve ayrica tam da bu bilgelikten dolayi çocuklarin sahip oldugu yetenekler konusunda 
daha kolayca yamldigim gösterdiginden, egemenin asla iktidarim kötûye kullanmayi ihmal 
etmedigi tartişilmaz oldugundan, despotizmin yaptigi hatalar özgûrlûgûn hatalarindan hep 
daha agir ve onarilmasi daha gûç oldugundan - bu nedenlerden dolayi var olan bûtûn resmi, 
yari resmi, pederane ve bilgiçlik taslayan vasilere karşi çocuklarm, kendi geleceklerini seçme 
ve belirleme özgûrlûgûnû savunuruz.” 

Egitimin Topyekûn Etkisi Ve Kropotkin 

Kropotkin’e göre egitim birinci derecede bir egemenlik aracidir. O’na göre egitimin — ter- 
biyeyi de buna dahil etmeliyiz - temel görevi, egitilecek veya terbiye edilecek kişinin otorite 
ve yasaya ahştirilmasidir. Burjuva egitiminin öncelikli olarak ögrenciler arasmdaki farklihklari 
tesviye ettigini, ‘iyi yurttaşlar’ ortaya çikarmayi hedefledigini belirten Kropotkin, Modern Dev- 
Z?rbaşhkli çahşmasinda okula devam mecburiyetine karşi çikiyor. Çûnkû okulun temel fonk- 
siyonunun iktidarin devamim saglamak oldugunu ifade ediyor. Ögretmenlerse devletin 
yurttaşlar ûzerindeki haklarmi korumaya çalişir sûrekli. Bundan dolayi burjuva toplumun- 
daki okullarda manipûlatif olmayan, eşit ve özgûr bir egitim O’na göre mûmkûn degil. 

Devletin bireyler ûzerindeki boşluk birakmayan kontrolûnû egemenligin yeni bir biçimi 
olarak degerlendiren Kropotkin, bu yeni biçiminin perfeksiyonizmi ise eski serf-derebey iliş- 
kisini devletin lehine yeniden oluşturmak oldugunu yazar. Egitim burada sisteme karşi sada- 
kat, otoriteye karşi boyun egmecilik zihniyetini geliştirme kurumu olarak degerlendiriliyor. 
Devlet kontrolûndeki egitime yönelik bu tespit, radikalligi bakimindan yenidir. 

Kropotkin’e göre otoriteye abştirilma olayi egitim kurumlariyla simrli olmayip, aile ve 
medya araçlarinca da yerine getiriliyor. Bundan dolayi kritigini sadece bir kurum eleştirisi şek- 
linde simrlandirilmamah. O da Godwin ve Bakunin gibi egitim ûzerindeki iktidari önemli bir 
egemenlik araci olarak görûyor. Fakat egitimin topyekun etkisi ile ilgili çözûmlemesi özgûn- 
dûr. 

Tanm, Endiistri ve Zanaat başbkli yazisinda anarşist ilkelere dayali egitim konusundaki gö- 
rûşlerini ifadeye kavuşturan Kropotkin, burada egitim kurumlarmm dönûştûrûlmesi için bir 
model geliştirmeye çalişir. E1 ve baş ûretimi ilişkisinin anarşist bir perspektiften formûle edil- 
mesini önemser. Fakat eşitlige dayab bir egitimin — yani herkese eşit egitim şansi — hakim top- 
lumsal dûzenin degişimini beraberinde getirecegi görûşûne kattlmaz. Bu görûşû savunanlarin 
hakim kapitalist tabakanm ekonomik ve siyasi çikarlarmi yanliş degerlendirdigini belirten 
Kropotkin, kapitalizmde egitimin amacinm her zaman var olan toplumsal dûzenin korun- 
masi oldugunu ifade eder. Var olan sistem içindeki egitim reformlarim da bu anlamda iktidar 
ilişkilerini saglamlaştiran adimlar olarak degerlendirir. 

Kropotkin bir yanda hakim egitim sistemindeki imkanlarin simrlarim dûrten ama diger 
yanda da kapitalist dûzen çerçevesindeki egitimin degişim olanaklarinm simrbbginm farktnda 
olan bir yol arar. Bu durumda egitimin amaci, bastirilmişhga karşi mûcadelede daha iyi bir po- 
zisyon sunabilecek koşullar yaratmaktir. Amaç, reforme edilmiş bir egitim ile çocuklarin ve 
gençlerin sinif durumlarim analiz etme, toplumsal sistem içindeki pozisyonlarmi görme ve 
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böylece toplumsal dönûşiim mucadelesinde etkili olma konumuna getirilmesidir. Bu ise ‘dev- 
rime egitme’ olarak algilanmamali. Kropotkin, egitilecek kişilerin aldiklari egitim sayesinde 
toplumsal dûzen hakkinda fikir sahibi olmasmi belirtir. Bundan dolayi egitimin hedefinde - 
Godwin ve Bakunin tarafindan da formûle edildigi gibi - özerk kişilikler var. 

Modern Kûrt Hareketi ve Egitim 

Bu noktadan - koca bir yûzyili atlatarak - gûncele gelelim. Kûrdistan’da egitim olayi de- 
gişik açilardan degerlendirilmeli. Oncelikle şunu vurgulamak lazim; bu topraklarda egitim - 
ekonomik, toplumsal ve siyasal faktörler nedeniyle - hala bir hak olarak degerlendirilemez 
(ya da olay birçok insan için ‘hak’ olmanin ötesine geçmiyor). Bundan en fazla etkilenen ise, 
kiz çocuklari ve gelir dûzeyleri neredeyse sifirin altinda olan yoksul ailelerin çocuklaridir. Öte 
yandan egitim kurumlarmin asimilasyon politikasinda oynadigi rol var. YIBO’lar ise ayri bir 
tartişma konusu... 

Devletten ve farkli faktörlerden kaynakli sorunlari şimdilik geçiyoruz, zira asil konumuz bu 
degil. Ama bu gerçek karşismda, Kûrt hareketi egitim konusunu oldukça önemseyip, bunu 
mûcadelesinin temel araçlarindan biri olarak ele aldi. Yani bir nevi, bir şekilde kendi içinde 
bunu devletin tekelinden çikardi. Bu konuyla ilgili bilimsel çalişmalar da hazirlandi, örnegin 
birkaç ay önce Tûrkiye’den simrdişi edilen ve bunu, Kûrdistan cografyasimn bilime kapatilmasi 
olarak degerlendiren (bkz: ‘Kûrt bölgesini kapatiyorlar’ - Yeni Özgûr Politika, 27.04.2010) 
Avrupa Birligi Tûrkiye Yurttaş Komisyonu’nun Finlandiyah Başkani Kariane Westrheim, 
‘PKK’de egitim’ konulu doktora tezi hazirladi. Yani Kûrtler, son 30 yilda devlet kurumlarin- 
dan bagimsiz olarak kendi egitimlerini geliştirdi. Kûrt kurumlari, çahşmalarimn bir boyutu ola- 
rak ele aldiklari egitimlerle kendi elemanlarim ve dolayisiyla kurumun kendisini geliştirmeye 
çalişti, çahşiyor. Bu egitimler kuşkusuz hem bireysel hem de kolektif dûzeyde önemli sonuç- 
lar verdi, veriyor. Ve şimdi de, BDP ve bölgedeki belediyeler öncûlûgûnde kurulan akademi- 
lerle Kûrtler kendi öz egitimlerini kurumsal bir dûzeye kavuşturmaya çahşiyor. Bu, kendi 
başina kammca çok önemli, hatta gecikmiş bir adimdir. Fakat bu adimin sonuç verici olabil- 
mesi için de, egitim konusu daha derin bir açidan ele ahnmahdir. 

Almanya’da hemen hemen her şehirde bulunan Volkshochschule’ler (VHS) var, bire bir çe- 
virisi ile ‘Halk Yûksek Okulu‘. Sözlûk ise ‘yetişkin egitim okulu’ diyor. VHS’lerin taşiyicisi ge- 
nelde belediye, bazen de dernekler veya meslek odalaridir. Agirhkta eyalet ve belediye fonlari 
ile finanse edilen bu okullarda sunulan dersler için - farkli egitim kurumlari ile karşilaştirildi- 
ginda - dûşûk ûcretler ödenir. Her dönem farkli farkli alanlardan farkli farkli konulara ilişkin 
seminer ve kurslar sunulur. Yani insanlar, okul durumlari ne olursa olsun, kendilerini farkli 
alanlarda geliştirmek için bu imkandan yararlanabiliyor. 

Şimdi diyeceksiniz ki; bize ne Almanya’daki VHS’lerden (ki, bence aslinda ilk oluşum aşa- 
masi itibariyle incelenmeye deger bir modeldir). Fakat bu örnegi vermemim sebebi şudur: 
Mesela insanlara kaba anlamda egitim sunmaksa, o zaman bizde de VHS tarzi bir şeyler ya- 
pilabilir (ki, yapilmaktadir zaten). Ama amaç farkli bir toplum, farkli bir yaşam ise, o zaman 
egitim olayimn daha derinlerine dalmak gerekir. Öyle ki, ataerkil toplumun hiyerarşik ve oto- 
riter yapisim yeniden ûreten bir egitimin yerine geçecek bir egitim bulmahyiz. Ve evet, iddia 
ediyorum, biz Kûrtlerin yaptigi egitimlerin bûyûk çogunlugu - amaç ve niyet ne olursa olsun 
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- özgiir bireyler yaratmaya döniik bir modele dayanmayip, var olan egemenlik ilişkilerini ye- 
niden iiretiyor. Bir kere oturma diizeni bile hiyerarşiktir! Mesela çogunlukla bir ‘divan’ olur, 
frontal bir şekilde ‘yapi’nm karşisina oturur. Divan herkesi göriir, herkes divam göriir, ama 
herkes herkesi göremez. Divan egitimi ‘verir’, yapi ‘kalkip’ degerlendirme yapar. Bazilari bir saat 
boyu konuştuktan sonra, degerlendirmelerini bir de “KISACA bunlari söyliiyorum” diye son- 
landirmaz mi... Neysem, işin espirisi bu ya. Ama hakikaten, biçimdeki bu terslik yam sira, 
pedagojik açidan da bu modelin ne denli kontraprodiiktif oldugunu görmek lazim. 

Şöyle ki, diyelim bu şekilde yapilan bir egitime katihmci sayisi 30 ise, aşagi-yukan 10 kişi 
kalkip degerlendirme yapar. Bunlar sirayla kalkip, degerlendirmeleri bitirip oturuyor tekrar. 
Yani karşihkli, birbirinin dûşiincesine anlik reaksiyon gösterebilen bir tartişma ortaya çika- 
miyor, interaksiyon yok! Bunun ötesinde, kalan 20 kişinin duşunsel ûretimi ‘dûşûnsel’ ol- 
makla kaliyor, kolektife mal olmuyor. Bundan dolayi, herkesin aktif bir şekilde bu ûretime 
dahil olabilecegi bir modele gitmek gerekmez mi? Ayrica özellikle cezaevi yillarinda iki ayakli 
anseklopedilere dönûşûm geçiren birikimli yoldaşlarin saatler sûren ‘kisa’ degerlendirmeleri 
karşisinda ûrken, bu kadar Latince kökenli kavram bilmeyen ama mutlaka tartişmaya katki su- 
nacak fikirlere sahip olanlarm katihmmi saglamak, bence öncelikli bir iştir. (Bu arada aklima 
bizim Piling’m ‘pedagolojik’ lafi geldi...) Bu rahathgi sunmayan bir model pedagojik olamaz. 
Bundan dolayi örnegin asil tartişmalar ufak gruplarda yûrûtûlse, bu gruplarin ulaştigi sonuç- 
lar ûzerinden genel bir tartişma yûrûtûlse egitimler daha verimli olabilir. Kolektif egitim mo- 
dellere ilişkin dûnya kadar deneyim var. 

Ama bunun da ötesinde, egitim konusunu daha radikal bir şekilde ele alabilmeliyiz. Hatta 
bence öncelikle yapilmasi gereken budur. Yani yapilan egitimlerde mevcut - ve reddedilen - sis- 
temin hakim ilişki tarzi ne kadar ve nasil yeniden ûretiliyor? Mesela otorite, iktidar, otokont- 
rol, oto sansûr gibi kavramlar hangi dûzeyde ve nasil etkili olabiliyor? Ve nihayetinde: yeni 
toplumun yaratilmasinda egitimin rolûnû oynayabilmesi için nasil bir dönûşûm geçirmesi ge- 
rekiyor? Yani, biz Kûrtler egitimi egemenlik, otorite, hiyerarşi gibi olgulardan nasil arindira- 
cagiz? Bunu yapmadan egitim neye hizmet eder? Ve bir de, bir sisteme kendi araçlariyla 
mûcadele edilebilir mi? Dolayisiyla - gerçek anlami ile - kendi pedagojimizi ve kendi kurum- 
lanmizi yaratmadan var olanin dişina çikabilir miyiz? 

Bir bina kurmak zor degil. îçinin insanlarla dolmasim saglamak da. Ama bizler binayi kur- 
madan içini nasil dolduracagimizi derinine tartişmak durumundayiz. 
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Çiplak Hayatin* Sinir îhlali: Bedenin Tarihi 

Sami Görendag & Hiiseyin Kaytan 

"Ölum, ölum deneyiminden başka bir anlama gelir artik. Başkasmm 
ölûmûnden kaynaklamr, başkasimn ölûmûnde bizi ilgilendiren bir 
şeyden kaynaklamr... Ölûm geriye dönûşû olmayan bir mesafedir: 
biyolojik bareketler anlamm, ifadenin bagimliligmdan çikarlar artik. 

Ölûm bozulmadir, yamtyoklugudur. ” 
Emmanuel Levinas 


u edenin Tarihi” kavrami, herhangi bir çagin sinirlanmiş zihinsel alanmda 

r“^ yaşayan bir kuşagin bireylerine biraz tuhaf gelecektir; özellikle beden, insan 
JLJ bedeni, bûtiin buyuk insanlik zihniyetleri tarafindan “fani” ilan edilmişti. 
Geçici olan oydu, kalici olansa zihnin bir turlu yakalayamadigi ve araştirmak için tesbit 
edemedigi, daha açik bir deyişle laboratuvar koşullarinda veya tip fakûltelerinin morglarmda 
kadavra incelemesi amaciyla öldûremedigi ruhtur. Ruh’un kendisi uçucu birşeydir, bir tûr 
esir’dir. O nesnel olan ile evrenin simrlari arasindaki boşlugu doldurur, orada yerleşiktir ve 
genellikle ölûmsûzdûr. Ruha ölûmsûzlûk kazandiran şey belki de onun dört başi mamur bir 
bilimsel yöntemle kavranamamasidir. Oysa bilim, kapitalist çagin temel ideolojisi olarak or- 
taya çiktigi çocukluk koşullarinda bile, engel tammayan bir fetihçi, o koşullarm bir geregi 
olarak da sömûrgeciligin akinci birliklerine içerilen bir kaşifti. Bedenin geçiciligi, faniligi ise, 
onun bu keşifte çogunlukla ihmal edilebilir bir unsur olmasim da saglamişti. Bilgin kaşif, 
doganin muzaffer fetihçisi, yalmzca karşisina çikan bedenleri degil, ama kendi bedenini de 
ihmal edebilir. Bu bir adanmadir genellikle ve daha nesnel bir ideolojik manastir olan ilkel la- 
boratuvarlarin verem basili ûreten koşullarina kapanmak, genel olarak bilim adamina onur 
kazandirdi. Bilinmeyenin bilinir kihnmasi için herşeye degerdi; ama bilme faaliyeti bir un- 
utma, veya bilinebilir olam yoketme sûrecine dönûştûgûnde; bûyûk bir degersizlik ortaya 
çikti. Gerçi bu degersizlik daha başta vardi; kapitalist çagin şafaginm inatçi ideologlarinm 
ibadet eder gibi ve bilimsel marksistlerin ise daha fazla bir açiksözlûlûkle yûcelttigi bilim ide- 
olojisi, bûtûn dogal degerlerin, insanin ve bu demektir ki insanm hûkûmran kesimlerinin 
hizmetine sunulmak ûzere devşirilmesi; bu degerlerin radikal biçimde yokedilmesinin 
başlangiciydi. Dogal deger, dûnya koşullarinm sadece daha bûyûk ölçekteki evrensel etkenlerin 
emrine birakilmasi durumunda “dogal” olarak kalabilirdi. Halbuki bu kez mûdahale aşagi- 
dan, dûnyanm içindendi ve daha kötûsû, bu mûdahalenin dûnya dişi koşullari etkileyebilme 
sûrecinin gelişim hizi, aym öznenin dûnyayi içeriden yikma faaliyetinin gelişim hizi karşisinda 
hesaba katilamayacak denli bir hiçtir. 

Daha dogrudan bir deyişle, bugûn yaşayan bûtûn kuşaklarm hayatlarim kökten etkileye- 
cek biçimde, kendi dogamizla ilişkimiz uzlaşmaz çelişkilerle doldu. Öyle ki, yaşamakla yaşa- 
mamak arasindaki tercih problemi, hesaba katilabilecek kadar yaygin bir problem. Taşlarla ve 
agaçlarla ilişkimiz tehlikede oldugu gibi, ötekilerle ve kendi bedenimizle ilişkimiz daha fazla 
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tehlikededir. Kökeni anlayişsizlik olan bu tehlike, sadece bizlerin degil, yaşayan diger tiirlerin 
de varhgim tehlikeye siirdii. Kisacasi, tehlikede olan sadece bireyler ve uluslar degil, ama hay- 
attir. Ve bunun nedeni, insanhgm kendisinin diinyasal beden iizerinde giderek daha fazla habis 
olan bir kanser haline gelmesidir. Insancilhk, humanizm, insanin herşeyden daha iistiin bir 
deger olmasi, kabenin insan olmasi, insan haklari ve aym çerçevedeki diger butun öykûler, 
dahasi insanin evrenin efendisi olduguna ilişkin bilimsel öykû; giderek daha fazla bu kanserin 
gelişmesine hizmet ediyor. Oysa eger onu yaratan beden olarak biz yapmazsak, doga bu kanseri 
kendi yöntemleriyle tedavi edecektir ki; bu da kanserli bedenin ortadan kaldirilmasidir. Geriye 
kalan ise, en iyimser olasihkla, eskisiyle ilişkisi ancak ölû organizmalarla dolu bir bataklikla 
onun ûzerinde yetişen çiçegin ilişkisi olan yeni bir hayat olabilir. Daha optimal olasihk ise, 
bizim “canli hayat” dedigimiz ortamin tamamen yokolmasi ve bunun yerine dûnya dişmda 
bilebildigimiz bûtûn uzakbklara egemen olan ve kendi araçlarimizla sakatladigimiz zih- 
niyetimiz nedeniyle genellikle bize dehşet veren “cansiz hayat’ in sifirdan devreye girmesidir. 

Eger bu olasibklar da bizi, sözûmona “insanbk tarihi” boyunca zihniyetimizin nasil oluş- 
tugu ve neden başka bir yönde degil de bu apokaliptik yönde geliştigi sorusuna köktenci 
biçimde yönelmemizi getirmiyorsa, mesele yoktur. îçimizdeki insanbk abidesi Sezar eger 
“geldik, gördûk ve intihar ettik” diye böbûrleniyor ve bundan kendine bir onur payi çikariy- 
orsa, mesele yoktur. Ancak sadece, “belki de doga ile ve doga olarak yaşayabilirdik ve belki de 
zamanin simrlarma kadar bu derece agir hastalanmaksizm gelişebilirdik” diyeceksek, bizi bu 
yere getiren yola, bizi oluşturan yapitaşlarina yeniden göz atmamiz gerekecektir. Bedenin Tar- 
ihi kavraminm iyi bir açilimi, bilimin ve onun tûrevi olan çagdaş ideolojilerin diyalektik şi- 
zofrenisinin mûmkûn oldugu kadar dişina çikmayi deneyerek, zihniyetimizin oluşum tarihini 
yargilamanm bir adimini oluşturabilir. 

Tarih sözkonusu olunca; gûncel handikaplarin en önemlilerinden biri, insanbk tarihinin 
araçlarm ve özellikle yazi aracinm ortaya çikişindan sonraki dönemi kapsayacak ve önceki 
dönemi dişlayacak biçimde ele abnmasidir. Araç yapmak, deyim yerindeyse tanrisal bir özel- 
lik olarak ele alindi ve kutsandi. Insan, elbette yaşayan varbklar içinde kendine özgû yanlari 
gûçlû olan bir varbkti; ama yaşayan diger varhklarin hakimi, egemeni, fetihçisi özelligini ken- 
disine yakiştirdiktan sonra, çok basit bir biçimde onlarla ilişkisinde bûyûk sorunlar yaşamaya 
başladi. Diger varbklardan farkli olarak insan dûşûncesi, bir yandan diger varbklarla yeniden 
kurdugu ilişkinin sakathgmi aşmaya çabşirken, öte yandan bu sakatlanmanm oluşmasi ve il- 
erlemesini de sagladi. Dûşûnce belki de daha ilk çocukluk zamanlarinda kendisi ve diş dûnya 
arasindaki parçalanma dolayisiyla şizofren bir yapi kazandi. Bunlar, bir yandan canli oluşun 
getirdigi zorunluklar gibi görûndû; ama öte yandan yeryûzûnde yaşayan ve canli oluşun farkli 
biçimlerini oluşturan tûrler aym akibeti yaşamadilar; belki bazilan istisnai olarak insan var- 
liginin etkisiyle böyle bir sakatlanmaya ugradi. Bu şizofreninin en önemli özelligi, diş dûnyanm 
sonsuzlugu karşisinda duyulan dehşet oldu. Temelde en basit biçimiyle ölûm korkusuna daya- 
b olan bu dehşet duygusu, genelgeçer izlenimin aksine birey oluşun da kaynagiydi. Bu tûrden 
birey oluş, insanin tûrsel bireyciliginin, bencilliginin kaynagidir. Beden bir mûlkiyet 
oldugunda, onu yitirme korkusu insanbgm en temel hastabgi oldu. Biraz daha derine 
gidildiginde saçmabk olarak görûlebilecek bu duygu, sözûmona dev bir tarib boyunca aşilmak 
bir yana, giderek daha fazla derinleşmiş ve bûtûn ideolojilerin kökenine yerleşecek kadar 
kahcilaşmiştir. 
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“Insan varligimn sonlu oldugu bilincine karşi, kendisi öldiikten 
sonra da varligim sûrdurecek olan bir şey ile bu açmazim giderme 
bevesindedir. Bir feodal soya, bir kavme, bir ulusa ait olarak sonlu 
olma geriliminden kurtulma çabasmdadir. Kendinin farkmda ol- 
manm lanetine başka tiirlû katlanamaz” 

[Zygmunt Bauman] 

Insan tiirii araç yapmadan önce de vardi, ama sosyoloji sanki araç yapan insam kendi öz ata- 
larmdan biçakla keser gibi ayiriyor. Ustelik bu “tarihöncesi”, birkaç bin yil sûren “tarih” ile 
karşilaştirilamayacak denli uzun bir zamam, milyonlarca yih kapsiyor. Milyonlarca ydlik 
gelişim modern bilimin araştirmasina neredeyse kapahdir. Daha dogrusu onun bu konuda bir 
yöntem geliştirme veya araştirma olanagi saglama istegi neredeyse yoktur. Oncelikle bunun ide- 
olojik nedenleri var ve öte yandan böyle bir araştirma kar getirmeyecektir. Insan duşuncesinin 
kökenleri bu uzun sûreçte hazirlandi, insan son dört-beş bin ydin degil, son ûç milyon ydin 
bir sonucudur. Araç yapma faaliyetinin ortaya çikişi da dogal araçlarin kullanddigi nispeten 
çok daha uzun bir sûrecin sonunda mûmkûn oldu. Bu gelişimin yavaşhgi ve araçla birlikte or- 
taya çikan yeni özelligin devrimsel niteligini muhayyilede canlandirmak kolay degildir. “Tarih- 
öncesi”, insanin çok bûyûk ihtimalle diger canli varhklarla son derece uyumlu bir dogal denge 
içinde yaşadigi ve bugûnkû hayalgûcûne sonsuz gelecek uzunlukta bir sûreçtir. Dogal ayikla- 
manm egemen oldugu ve ekosistemlerin insanin varhgmdan hiç bir anlamda zarar görmedik- 
leri bu dönem, özellikle aydinlanmaci ideolojileri tarafindan “vahşet dönemi” olarak 
adlandirdmiştir. Gerçekte “vahşet”in dûnyamn yokedilmesinin mi, yoksa dogal dengenin ko- 
runmasinm mi öncelikli oldugu dönemlere yakiştirdmasi gerektigi sorusunu tartişmak bile 
saçmadir. Ancak ideoloji, herşeyin tersyûz edilmesi konusunda mûkemmel bir araçtir. Ve bu- 
rada da herşey tersyûz edilmiştir. Tarih, her adaletli zihinsel yogunlaşmanm ortaya çikarabile- 
cegi gibi, mûlkiyetin tarihidir. Ote yandan o, mûlkleşmenin de tarihidir. Insan soyu dogayi 
mûlkleştirme sûrecinin bedeli olarak kendisini kullandigi gelişkin araçlar karşisinda da mûlk- 
leştirmiştir. Ilişki sistemleri bireyler tarafindan denetlenemeyecek karmaşikliga ulaştiklarinda, 
eski doga tammim bir kenara birakmak zorunda kalindi; şimdi sistemlerin dogasi vardir; insan 
eliyle yaratilmiştir ve artik insanlar tarafindan kontrol edilmemektedir. Aksine insanlan kon- 
trol eden, sistemlerdir. Bu sadece bedensel bir kontrol degil, ama daha fazla ruhsal bir kon- 
troldûr. Dolayisiyla bedensel tepkilerin hemen tamamina yakin bölûmû, sistem bilincine ne 
kadar bûyûk bir dûşmanhk beslerse beslesin, onun labirentlerinde boşuna tûkenmek zorun- 
dadir. Sosyal umutsuzluk, bûyûk topluluklarin sinmesini saglayan derin korkular, isyan ve 
onun daha baştan yitirilmiş olmasi duygusu, -bûtûn bunlar insan bireylerinin kendi sistem- 
lerine karşi başkaldirilari ve aym zamanda onun varhgmi destekleyen gûç kaynaklaridir. Sis- 
tem, bir araç ve ilişkiler kompozisyonudur; insan ylmzca sistemin dişinda degil ama aym 
zamanda içindedir; sistem yalmzca bireylerin dişlarinda degil ama içlerindedir. Dahasi kul- 
landiklari araçlara içerilmiştir; sistem, hem bireylerin, hem de deyim yerindeyse bireylerin kul- 
landiklari araçlarm ruhudur. Sistem, içerdigi bireylere görûnmez; tipki tebaaya görûnmeleri 
tabu olan imparatorlar gibi. Buna karşihk onun toplumlari kontrol etmesi için onlari dogru- 
dan görmesi gerekmez; yine aym imparatorlar gibi. Görûnmeyeni kontrol anlamina gelen sis- 
tematik mekanizma, insanin tanri olmasmi ve tanri dûşûncesini doguran egemenlik 
kurumudur. 
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însan davraniş ve dûşuncelerinin çelişkilerle dolu olmasi, genelgeçer diyalektik izahlarla 
dogallaştirilmaya çalişilsa da, bu onun evrensel hastaligidir ve hiç dogal degildir. Anlayişin tar- 
ihsel arkaplana sahip kendisi hastahkli ve sakattir; bu sakathk sayi sistemlerinden etimolojiye 
kadar, en gelişmiş bilimsel formulasyonlardan ilahiyata kadar her alanda içerilmiştir. Dahasi, 
bu bugûn artik insanin dogasmi oluşturan bu karşi-doga egemen olan hastahgm kendisidir; 
insanoglunun hastaligi, onun saghkli dirimsel tepkilerini hastahk olarak nitelendirmektedir. 
Ve bu hastahkli egemenlik milyarlari bulan bûyûk insan sûrûleri tarafindan mûmince kabul 
edilmektedir. 

Öte yandan zihnin bedensel, yani görûnûr varhklara ilişkin tutumunda da kabul edilmesi 
mûmkûn olmayan çelişkiler var. Onun yine kökenleri ölûm korkusuna dayali varhk-yokluk 
kategorizasyonundaki hatalar, aym şizofreniye dayamyor. Olan ûzerine dûşûnce, olmayan ûze- 
rine hiçbirşey. Yine giriş olarak çok dogal gelecek olan bu ayrim, biraz deşilince tersi dogru ola- 
bilecek derecede bûyûk hatalar ve sakatlanmalar içeriyor. Kurbagalar yalmzca îşik ve gölge 
ayrimi yapabilirler ve bu onlar için hayatlarim sûrdûrmelerinin bir yoludur. Birçok canli, ha- 
yatlarinm ilk basamaklarmda, ve beyinlerinin bûyûmesi durduktan sonra artik ilkesel olarak 
yeni birşeyi ögrenemezler. Ilk oluşum sûrecinde beyinlerinde programlanmiş paketleri bir daha 
asla degiştiremezler. Insan tûrû bireylerinin durumlari bunlardan temel olarak çok farkli degil. 
Ve programlanmiş olanla onun çerçevesinin dişinda varolanm ayrimmi yapmak bile, ya mûthiş 
bir çaba gerektirir, ya da imkansizdir. Bu tûrden alanlardan biri, Varbk ve Yokluk, Olan ve 
Olmayan arasindaki ayrimdir. Olmayan, Olan herşeyi içermesine ve onun kaynagi olmasina 
karşin, insanin dûşûnme faaliyetinin radikal simrlarla belirlenmiş alam dişmdadir. Bu çikişsiz- 
lik, mûlksel pragmatizmin bir çikişsizbgmdan başka birşey degildir oysa. Onun bilinemez 
oluşu, dûşûncenin programlandigi alanm smirlarmdan kaynaklanmaktadir. 


1 Giorgio Agamben, “çiplak hayat” terimini insanligm olumsuz smirini anlatmak ve modern totaliterligin 
kurdugu politik uçurumlarin arkasinda kalan insan edilgenliginin koşullarmi göstermek için kullanmiştir.. 
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Her Amerikan Filminde Bulunan Metal Okul 
Dolaplan û Dek û Dolab 


Leyla Saral & Kawa Nemir 


A detten oldugu iizere, yazimizin temel esprisi 
de “egitim şart” oldugundan ve ona istinaden, 
her Amerikan filminde bulunan metal okul 
dolaplari oldugundan, bu yazimizin derdine uzaktan 
de baglanabiliriz: 

“Şair Yannis Ritsos’a siginarak deriz ki, “abşkanbklar 
da degişir”. Bir kez daha bir yerlerden bir qoutation (biz, 
kotasyon diyelim ona) kotaramadik. O ahşkanhgimizi 
alaşagi ettik. Yok, daha dogrusu, tirtiklayamadik ve kala 
kala kendi yerel giindem 21 ’imizden bir assortment devşi- 
rerek bir ûst giriş yapacagiz. Negri’nin Imparatorluk' u- 
nun devaminm yazilmasim bekliyoruz. (Az önce bir 
“teori faresi” kulagimiza fisildadi, devami yazilmiş! Ay 
niye Google’a bakip copy &paste yapmadik ki.) Ve eli- 
mizde Minima Moralia, “olabildigince ahlak” diyoruz da 
sizin bildiginiz ahlaktan degil ablak ablak. Öyle yeni ve kudretli bir amentu daha çikincaya 
kadar, yer yer kendi yerelimizden zipkin gibi firlayip Kûrtçe adini henûz tespit edemedigimiz 
Van erkek inci kefallerine saplanmak daha iyi olur. Şu bildigimiz siyasi geleneklerden gelen, 
657’e tabi, Kûrdistan’da olasi bir devrimi gûme götûrmûş, utangaç eylemci, eril katmanlari 
hayli fazla, aile babasi olup da dans eden her kadina “fahişe” diyebilen (Shakespeare döne- 
minde fisb (balik) kelimesinin argodaki anlami fiahişe demekti, bu da ilginç, degil mi?), “özgûr- 
lûk fenerlerimiz” ya da “özgûrlûk lalelerimiz”, özûnde Amed pêxashgmm bile naylonluguna 
inmiş o gidi sarhoş babklar... 

Neyse ki ne... 

Dans edemeyeceksek, bu devrim bizim devrimimiz olamaz. (Hemen Goldman’dan aşirdimz 
ikiniz de diyeceksiniz, ama bekleyin. Bir dergi bizi dansa kaldiramayacaksa, o dergi bizim 
dergimiz olamaz.) Ha bir de “kenetli dişler”le içerde, yan tarafta haril haril çalişan Qijika Reş 
ekibi, şöyle bir şarkiyi yazilamalar eşliginde mirildanmakta: “Sikilmiş dişlerle özgûrlûk şarkilari 
söylenemez.” 

Kim söylemişti bu sözû, kim ya? Valla şimdi çikaramadik. 

Qiseyeke Kurdan heye, qiseyeke gelekî anarşîst e (silav li wiyê ku dibêje, ez anarşîst im, li 
wiyê ku bi xwe cirdonê teoriyê ye): “Heya xera nebe, ava nabe.” 
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Çeeek bir 35’lik. 

Amerikan filmlerini izleye izleye iilkemizde ideal okulu dekore ederken öncelikle koridor- 
lara metal dolaplan yerleştiriyoruz. Iyi bir okulda olmazsa olmazlarm başinda okul dolaplari 
geliyor. Ozel okullarin hepsinde, devlet okullarmin da torpille ögrenci kaydi yapilanlarinda 
okul dolaplari başköşedeki yerlerini ahp çevrelerinde dönecek olaylari beklemeye koyuluyor- 
lar. 

Okul mûdûrii, okula gelenleri önce dolaplarin önûne götûrûr. Bakin, dolabimiz var, 
anahtarlari var. Anahtari elimize aldik mi, okula sahip olmuş gibi havalamveririz. Kûçûk ve 
şirin dolaplarm avucumuzun içindeki demir anahtarlari. Şimdi herkes kendine sessizce sorsun 
kim çocugunu koridorlarinda dolap olmayan bir özel okula gönderir diye. Annecigim, 
dolabimin anahtarlarim kaybetmişim. Kizim, hangi dolabmm, Tanri aşkina? Hangisi olacak, 
okuldaki mavi dolabimin! Tamam, ben hemen Kaya’nm çilingir olan babasim çagiriyorum. 

Filmleri izlerken, Amerikan egitim sistemi hakkinda da bilgi sahibi oluyoruz. Bir grup çok- 
bilmiş çikip, maddeler halinde siralayimz derse, itaatkar ruhumuzla siralariz American Dreamm 
tarihsel, sosyolojik, askeri, edebi bilmem ne kaynaklarim, ama konumuz egitim sisteminden 
çok, dolaplarm toplu egitim sistemine katkisi. Sevgili meraklilar, merakmizi giderecek bir şey 
yapamayiz, ama boş konuşup çeşitli yorumlar yapabiliriz. (Ama burada boşa koysan dolar 
hesabi işliyor.) Şimdiye kadar bu dolaplar hiç dikkatimi çekmedi demeyin sakin. Çûnkû en 
önemli ipuçlari eninde sonunda burada bulunur. Hani böyle smootb bir metin gibi görûnen 
bir metni okursunuz okursunuz da önce pek bir şey anlamazsmiz, sonra smooth olanin da bir 
hayli ruhtan mahrum olmadigim birden “görûrsûnûz”, işte öyle bir şey. Amerikahlar işe dolap 
çevirerek başhyorlar, gizli sakli işlerini metal dolaplarla paylaşiyorlar, önemsiz gibi görûnen 
koridorlarda en önemli işlerini gerçekleştiriyorlar, seri ûretimden ve seri işlerden hoşlamyor- 
lar. (Alin size bizim buralardaki koridor merkezli politik entrikacihgm kaynagina bir örnek. 
Heval, sen bi gelisen! Kötû egitimin meşru sonuçlari. Ihaleciligin kaynagina ulaşma istegini 
kalbinden geçirmeyen herkes elbette ki dangalakhklarma doymasinlar meşrulugu.) Burada 
Henry Ford’u da anmadan geçmeyelim. Bizdeki muadili, politik ûretim bandi. Lawo, bolehola 
we ye, lê nêrî bi selewatan nayê xwarê, me çek û sîleh bi tenê gotina me heye. Çibanbaşi belki de 
o zattir. Tabii geçmiş zaman, bilemeyiz. Gelecek uzun sûrer degil mi daha bûyûk bir endişenin 
kucaginda. Degil mi? Bizce öyle. Saflari siklaştirahm arkadaşlar, ama hemen yarin biz sabaha, 
özgûr bir gelecege fitik olarak uyamrsak ve bizi şimdiden sikanlar, o şimdinin sikilgan ma- 
zlumlan, yarinin kesin ve keskin jiletleri, bizi öperlerse, ki kesinlikle öpecekler. 

Kadin erkek ilişkileri de her zaman dolap çevirmeye gebedir. Amerika’da bu yûzden olmali 
ki en ihtirash aşklar da dolaplarin önûnde başlayip bitiyor. Muhatabim bulamayan Aşk, 
dolabin karşisina geçip ya Sûnnileşir ya da Katolikleşir. Aşklari da koridorlari da boş birak- 
mamak lazim deyip sûrekli koridorlarda film çekiyorlar. Amerikan rûyasinm içinde, hani 19. 
yûzyihn ortalarinda Walt Whitman’m bir gece gördûgû, sabah tersinden kalkar kalkmaz otu- 
rup şiirleştirdigi ve biz tûm dûnyahlara yandan etkide bulundugu o rûyanin içinde, mavi okul 
dolaplari olan bir okulda egitim almak en özel yerini ahr. Bir gûn Amerika’ya gidip dolaplarin 
önûnde aşkimizi ilan edecegiz birilerine. Bir özgûrlûk amti, bir de Amerikan dolaplari 
kafamizda önceden ayrilmiş yerlerine yerleşiyor. Amerika’nm dolaba atacagi gizli eşyalari her 
zaman tarihen vardir. Ara sira sizinti yapsa da geçen yilin deprem adami Julian Assenge’m 
Wikileaks kûlliyati aracihgiyla. 
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Evde çayimizi içerken, yaninda diinden kalma kisiri kaşiklarken, TV’de iki genç, yaşli bir 
amcayi öldiirmeye karar veriyor. O sirada simftan çikmak ûzereler, akşam mezuniyet balo- 
sunda Profesör O’Henry’nin bogazim kesecekler. Arabaya ya da okul tuvaletine gidip konuş- 
malarim beklerken biz, mavi dolaplarin önune geliyorlar, birbirlerinin yûzûne bakmadan 
dolapta kirişmiş eşyalari var mi diye kontrol ederek cinayetin ayrintilarim konuşuyorlar. O 
sirada birisi, içinden cik cik ediyor: “Jack, yine ne var?” “Ne olsun, her şeyim kiriş kiriş olmuş.” 
“Ha... bir de dolabima tehdit mesaji birakmişlar.” Bu şoku atlattiktan sonra tekrar cinayete 
konsantre olup dolaplarm önûnden ayriliyorlar. Önemli kararlardan önce dolap önû, dolap 
önûnden sonra önemli olaylar vuku buluyor. Kriminalize edelim azicik: Her katil, dolap ma- 
halline döner. Bana dolabinm eşkalini ver, başina bela olani bulayim. Dolap bu, boru degil. 
Dolap deyip geçmeyeceksin. Dolabim, gûzel dolabim. Her şey gûzeldi, fakat o son dolabi aç- 
mayacaktim. 

Gece kabus gören bir insan, rûyasinda arkasindan koşturan katilden kaçmak için dolaplarin 
arasindan geçmeye çalişiyor, tûm dolaplarin kapisi açik, soguk demirler, kaçan insanin suratina 
suratma çarpiyor. Gûndûz dost dolaplar, gece dûşman oluyor. Gece silahli, gûndûz kûlahli 
tek tip dolaplar. Qey mirov di garanê de di çêleka xwe _ ? 

Sevgilisinden şamari yiyen, dolabin önûnde diz çökûp aglarken, yakin arkadaş bir digeri- 
ne bakmadan dolabiyla ilgilenerek, “Ne oldu ahbap, yine neyin var, yapişmişsin dolaplara?” 
diyor. 

Ama şunu anlamaya çalişir dururuz; Amerika’da ilk dolap nasildi ve hangi okulda kul- 
lamldi? Bu dolabin faydalari nelerdi ki yaraticihgi bu kadar tetikledi? Oyle ya, dolabin önûne 
geçen bir fikir doguruyor, bir plan yapiyor, bir iş çeviriyor. Biz bundan yola çikarak diyoruz 
ki dolabi açip kapatirken oluşan hafif esinti beynimizdeki yaraticihgi açiga çikartiyor olsa 
gerek. Bunu Mehmet Öz’den önce açikladigimiz için de herkesten özûr diliyoruz dolabin 
önûnde. 

Okulun açiliş konuşmasmi yapan mûdûr, ögrencilere, “Burasi da sizin bir eviniz sayilir, 
öyle her şeyi eve taşimayin, bakin her yer dolap dolu” diyor. Amerika gibi, bu ûlkenin okullari 
da herkesin rahat edebilecegi, kendini evinde hissedebilecegi bir yerdir. Hafif serbest vuruş 
pozisyonunda önde baglanmiş elleriyle Kûçûk Amerika burasi diyor okul mûdûrû. Bu dolaplar 
da Kûçûk Amerikan dolaplari. Ulkede “sirali dolap mantigi” oldugundan, cûmlelerde gide- 
bilecegi son noktaya kadar gidiyor. Ama çokbilmiş bir ses çikip, o dolaplar, çocuklarm rahati 
için dûşûnûlmûş bu okuldaki zurnanm son deligidir diye bagiriyor. Hayir, öyle degildir diye 
baginyor komplo teoricisi. Dolaplarla Amerika’nm politikalari arasinda mutlaka bir baglanti 
var. Eger yoksa, o zaman yönetmenler dolap sapigidir. Sadece şunu ögrenmek istiyoruz: Neden 
en önemli konular dolabin önûnde konuşuluyor? 

Usul usul anladigimizi hissetmeye mi başladik ne? Yoksa farkinda olmadan, özgûrlûk lalele- 
rimiz olan “teori fareleri”nin de son derece hoşlanacagi gibi, yoksa biz farkinda olmadan bu- 
rada bir “dolap ûstûne okumalar” gibi bir iş mi yapiyoruz? 

Çişteki Mucize gibi Dolaptaki Mucize diye bir kitap yazilsa, tutar mi? Bu konu da çok zor- 
lanmiş diyenlerin inadina ekmegimizi taştan çikarip, dolap desek, başka bir şey demesek, 
yakinda bu ûlkede mutfak dolaplari reklamlarina da çikariz diyoruz. Konuya zorlama da gir- 
miş olsak, kiviririz, emniyet şeridine geçeriz, olmadi, yaziyi Kabrolsun Amerikan Emperyalizmi 
yazisina çeviririz bir zamanlar soldayken şimdilerde faşist ulusalcihk tuzagina dûşmeden, hatta, 
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Sezen Aksu’nun köksiiz Kiirt kardelenleri açmasin diye, kimse yaklaşmasin, okullari bir anda 
ateşe veririz. Arada da îşil îşil yanan, Kiirt kafalayan, badem biyikligillerin eskinin yenisi pöh 
irşat evleri, dershaneleri, yurtlari, vakiflan ve istilaci okullan. Kisir döngii elleri kollari bagli 
toprak sevdasi degil, sittirip gideceksiniz eninde sonunda ey işgalciler kavgasi, diye yiiksek 
sesle diişiinmekteyiz. /AîcvHayarak haklamak mi, craîc/layarak kirmak mi, işte en “zarif” yön- 
tem hangisidir diye dûşiinmekteyiz. Şimdi degil belki ama, ilerde kara kargalar sahaya indik- 
lerinde, kargacik burgacik gibi görunen direniş alt metinleri daha bir okunakli olacaklardir. 

Ji ber vêyekê, çocuklarim sirf dolabi var diye şehirden atmiş, kilometrelerce uzaktaki yatili 
okula vermiş, YIBO ûretimi gibi duran bir akli ewele dedik: Yapma ne olursun, orasi zaten 
yatili okul, mecburen dolabi olacak, yataklarin altma sepet mi atacaklar? Senin yatak odanda 
da gardirop var, ama yatagin da hemen yaninda degil mi? Yani orada yatip kalkiyorsun dedik, 
anlaşamadik. Işin en karizmatik tarafi, yatmadigm bir yerde dolabin olmasi dedik. Mesela 
ofisinde, istifa ederken eşyalarim kutulara koyup kafana sikar gidersin, ezdirtmezsin kendini 
Amerikan dolaplarina. 

Vaye wekî êdîji we ve jî nas e ji vê dera vê deqê û pê de, gelek şax û şovên dolaban, wey mala 
Kurdiya meya delal bezar carî ava be, gelek dek û dolabên dolaban hene. Dolab çawa rê dibin ser 
desthilatdariyê, çawa li Emerîkayê, li wan deran, gerdûna xwe ya wateyî fireh dikin, çawa li ba 
me, li van deran, di vê “decentralization” (dernavendkirin)a meyapirralî (Amed, Wan, Hewlêr, 
Silêmanî û Mababad, hey malên meno) de, bi şêweyên xwe yên rûtik û tîmar (çîna jêr-çîna jor, 
welatparêzên xizan î şehîdmal-elîta welatparêz î şêniyê Geliyê Dîcleyê...) xwe dide der, çawa zi- 
manê bejnên kurt bi qasî werîsekî dirêj dibe... Ev bemû ew encam in, ku em dolabên şikeftên 
dîrokîyên dek û dolabên dûrebîn û dûrebêhn vedikin, xwe li me dikin reşe, ji nişkê ve li me 
derdikevin. 

Işte çok dilli ve bayagi zilli iki geçişken “bir aklin” eseri olan bu experimental metin, hani 
bir zamanlar bir Amerikan dizisi vardi ya Görevimiz Tehlike diye, her bölûmûn başinda ortaya 
bir teyp çikardi, tehlikeli bir kurtarma operasyonuna gidecek harikulade ekibe, bu teyp on 
saniye içinde kendi kendisini imha edecektir deyip görevin çerçevesini anlatan ve on saniye sonra 
da çisss diye başlayan, bu da o minval ûzre bir soru ortaya atip fisss diye gidecek: Her Amerikan 
okulunda bulunan mavi dolaplarin bizde de “izdûşûrn’leri var. Biz, bu dolaplara bir tribute 
yapip seni bir gûzel yikip yeniden kuramadik ey sevgili lanet yurdumuz. Karga kardeşlerimizi 
kovalamiş Selanikli çocuk menkibesinin derin bir uykuya yatirdigi ey onun “izdûşûmcû özgûr- 
lûk öncûleri”, başka bir hayvan mûmkûn! O hayvan ki hep kovalanmiş, hep kara çahnmiş, ama 
utanmayip hep kara kalmiş. Dolabi açtigmizda (hani gene bir mistifikasyon olmasin), 
yûzûnûze tûm hayvanlar yûrûyecektir, karga dişinda. O yûzden, kesinlikle demiyoruz, ama 
birer karga oldugumuzu hissediyoruz. Sadece yurdumuzda yetişen 657’lik eril “teori fareler- 
imiz” bunu nasil okuyacaklarim uzun uzun ahntilarla yazmahlar kammizca. Ama “medeni” in- 
sanlar gibi. Medeniyet de ne menem bir şeyse... 

Biz de bir dolap çevirip bir soruyla bitirelim ki isteyenler cevabi dergiye yazabilirler: 
Quentin Tarantino’nun Death /Voo/adli filminin ölûm geçirmezligini ele veren ayrintisi nedir? 

Bunu bulana tûyû bitmemiş bir karga yavrusu hediye. Haydi bakalim. 

(Bu arada dolap kaçkini karga da anlam evrenini genişlettikçe genişletti, degil mi ey fisil- 
dayan, ne Kûrtçe ne de Tûrkçe olan ortak dil?) 
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Gönullii Kulluk ve “Belki”ler... 

Ufuk Ahiska 



“Siz, zavallt ve acmacak insanlar, siz sagduyudan yoksun halklar, siz mutsuzluklannda di- 
rengen, erinçlerinde kör gözlû uluslar, kazançlanmza el konulmasma, tarlalanmzin yagmalan- 
masma, atayadigan evlerinizin soyulmasma göz göre boyun egersiniz! Sanki bunlann hiçbiri sizin 
degilmiş gibi yaşarsmiz. Mallanmzin, ailelerinizin, yaşammizm sadeceyarismm size birakilma- 
smi bûyuk bir bahtiyarlik sayarsmiz. Ama bu zararm hepsinin, bu felaketlerin, nihayet bu yiki- 
mm nedeni sayisiz dûşmanlanmz degildir, fakat hiç kuşkusuz tek bir dûşmandir, kendi ellerinizle 
yarattigmiz, ugruna göz kirpmadan savaşa gittiginiz, onuru adma kendi yaşammizi her an teh- 
likeye attigimz dûşman. Aslmda, bu efendinin iki gözû, iki eli, bir gövdesi var ve aramzdaki en 
önemsiz kişiden fazlasi da yok. Sizden ûstûn yanma gelince: Sizi mahvetmesi için ona kendi elle- 
rinizle teslim ettiginiz olanaklar!Aramzdan biri olmasaydi, sizi gözetleyen hafiyeleri nerden bu- 
labilirdi? Sizinkileri ödiinç almamiş olsa, size vurmak için bunca eli nasil olurdu? Kentlerinizi 
çignedigi ayaklar da sizin ayaklanmz degil mi? Uzerinizdeki nûfuzu sizden kaynaklanmiyor mu? 
Sizi soyan hirsiza yatakltk etmeseydi, sizi öldûren katile suç ortagi olmasaydi, size ihanet etme- 
seydi, size böyle sikmti vermeye nasil cesaret edebilirdi? Tarlalanmzi o soysun diye ekiyorsunuz; ev- 
lerinizi o çalsm diye döşûyorsunuz; ogullarimzi ona asker olsunlar diye, onlan ölûme sûrsûn diye, 
açgözlûlûgûne hizmet etsinler diye, onun intikamlarm cellatlan olsunlar diye besliyorsunuz... O 
daha gûçlensin diye, o daha kati olsun diye ve tasmamzi daha kisa tutsun diye gûçsûzleşiyorsunuz... 
Hizmet etmemeye karar verin özgûrleşeceksiniz. ” 

[Etienne de la Boetie (1530 - 1563) - “Gönûllu Kulluk Ûzerine Söylev“] 
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Y aklaşik 500 yil önce yazilmiş bu satirlarin gerçegi bu kadar yalin ve çiplak bir şekilde 
suratimiza çarpmasi şaşirticidir. Yazildigi yillarda “kulluk” edilen bir tirandi. Bugun 
ise hûkumrana “kapitalist sistem”, “sömûrgeci egemenler”, “devlet” ya da gönlû- 
nûzden ne geçerse onu diyebiliriz. Nasil adlandirirsak adlandiralim, yukaridaki tespit acitici 
gerçekliginden hiç bir şey yitirmiyor: “O daha gûçlensin diye, 0 daha kati olsun diye ve tasma- 
mzi daha kisa tutsun diyegûçsûzleşiyorsunuz. Hizmet etmemeye karar verin özgûrleşeceksiniz .” 


Ve bu satirlar yazildiktan 500 sene sonra biz hala “ona” hizmet etmeye devam ediyor ol- 
maliyiz ki, henûz özgûrleştigimizden söz edilemez. Degil mi ki 500 yil sonra hala “aramizdan 
biri olmasaydi, bizi gözetleyen hafiyeleri nerden bulabilirdi? Bizimkileri ödûnç almamiş olsa, bize 
vurmak için bunca eli nasil olurdu? Kentlerimizi çignedigi ayaklar da bizim ayaklanmiz degil mi? 
Uzerimizdeki nûfuzu bizden kaynaklanmiyor mu? Bizi soyan hirsizayataklik etmeseydik, bizi öl- 
dûren katile suç ortagi olmasaydik, kendimize ihanet etmeseydik, bize böyle sikmti vermeye nasil 
cesaret edebilirdi? Tarlalanmizi 0 soysun diye ekiyoruz; evlerimizi 0 çalsm diye döşûyoruz; ogulla- 
nmizi ona asker olsunlar diye, onlan ölûme sûrsûn diye, açgözlûlûgûne hizmet etsinler diye, onun 
intikamlarm cellatlan olsunlar diye besliyoruz... ” (kipleri degiştiren benim) 
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Peki, madem gerçek bu kadar yalin şekilde karşimizda durmaktadir, -iistelik en az 500 sene- 
dir suratimiza çarpilmaktadir- neden hala hizmet etmeye devam ediyoruz? Ortada tuhaf bir durum 
var; ya bizler gerçekten özgiir olmayi hak etmeyen varliklariz, ya da bu yalin gerçegin içinde başka 
gerçekler sakli. Belki de, “hizmet etmeme” seçenegi kendi başina öyle basit bir tercih degil. 

Belki de özgiirliigiimiizii heba ederek hizmet ettigimiz şey sadece “tiran” degil? Belki de 
biz hayati sûrdiirmenin başka yolunu bilmiyoruz? Yani “hizmet etmemek” bir turlu mûmkûn 
olmuyor; bir tiram kovalasak, tutup illa ki bir digerini buluyoruz. Yani belki de bu “hizmet” 
aslinda karşilikli? Başka tûrlûsûnû bilmedigimiz, hayal edemedigimizden olsa gerek, bir top- 
luluk olarak yaşayabilmek için bize bir “tiranlik hizmeti” mi gerekli? 

Bence bu soru ûzerinde dûşûnmeye deger bir sorudur. Aydinlanma sonrasi şekillenen po- 
litik dûşûnceler, özellikle de kendilerine özgû bir toplum modeli vaaz edenler, insanlarm iyi- 
ligi, mutlulugu önûnde engel teşkil eden, sömûrû, savaş vb. tûm kötûlûklerin kaynagi olan, 
hep onlarin “dişinda” (ya da “ûzerinde” mi demeliyiz?) yer alan bir “kötûcûl gûç odagi” tespit 
ettiler. Bu kötûcûl gûç, bûnyeye “dişaridan gelip” onu hasta eden bir virûstû adeta. Daha farkli 
bir yorumla, bûnye bir nedenle “yolundan saparak” bu hastaligi kendisi ûretiyor, ama ûreyen 
şey, onun yaşam metabolizmasi ile çelişiyor, yani “içerden” gelse de, “dişaridan” bir karakter 
kazamyor; adeta bir tûmör gibi. Bûnyenin yeniden sagligina kavuşmasi için bu “anomali”nin 
kesilip atilmasi gerek. Tartişma bu “anomali”nin, yani sapmanm tammlanmasi ve/veya nasil 
yok edilecegi ûzerinde sûrûp gidiyor. Ama ne zaman ki bir moment yakalamyor ve bu “tûmör” 
kesilip atiliyor; nedense hep kisa bir sûre sonra hastalik nûksediyor. 

Aslmda Etienne de la Boetie’nin tespiti, ûzerinde dûşûnmeye başlayinca çok ilginç bir hal 
aliyor: öyle bir fazlaliktir ki söz konusu olan, o fazlaligi ûzerimizden atabilmek için bir şey 
yapmaya gerek yoktur; tam tersine, hiçbir şey yapmamak yeterli olacaktir: hizmet etmemek. 

Ama cevap veremedigimiz soru hala ortadadir: eger bu kadar kolaysa, neden bu fazlaligi, 
bu kötûcûl kamburu îsrarla sirtimizda taşimaya devam ediyoruz? 

Yine “belki”ler devreye giriyor: belki de bu bir hastalik, ya da fazlalik degildir. Belki de bu 
kötûlûklerin kaynagi, bûnyenin ta kendisidir. Yani kesilip atilamaz; kesilip atilirsa bu yaşam 
formu devam edemez. Başka bir deyişle, biz tirana hizmet etmiyoruz, biz kendi hayatmuzi 
yaşarken haril haril tiram kendi içimizde inşa ediyoruz, ûretiyoruz, var ediyoruz. Demek ki, 
eger tirani yok etmek istiyorsak, mevcut “biz”i de yok etmemiz gerekiyor. 

“Biz”i yok etmek ne demektir? Eger yine sorunu aydinlanmaci tarzda “dişsallaştirirsak” 
korkunç bir misantropiye (insandan nefret) variriz. Oysa bahsi geçen “biz” belli bir araya ge- 
liştir; belli bir yaşam organizasyonudur. Anlamamiz gereken şudur ki, bu mevcut “biz” bir 
proje degildir; birilerinin başimiza ördûgû bir çorap degildir, bir komplo degildir, bir zorun- 
luluk degildir; bu “biz”, epeyce kismi farkmdahgimizin dişinda kalan, ama yine de kolektif ola- 
rak bilebildigimiz, zaman içinde geldigimiz, kim bilir hangi kelebegin kanadindan kopan 
firtinalarla savruldugumuz bir “yer”dir. Öyleyse “biz”i, yani “tirani ve kullugu” yok etmenin 
yolu, denkleri toplamak, kervani dûzmek ve bu “yer”i terk etmektir. Başka bir “yaşam’hn ara- 
yişidir bu. Öyle bir yaşam ki, bir arada durabilmek için bir “tiran’a gerek yoktur. Bu yeni bir 
“biz”in, “hizmet etmeden yaşayabilmenin” bilgisini, deneyimini, ilhammi oluşturmak de- 
mektir; bu yola çikmak demektir. 

Hele zaten durdugunuz yere igreti basiyorsamz; birileri sizi bir daha yerinizden kimildaya- 
mayacak şekilde bu meşhur “yer”e gömmeye çahşiyorsa, ne duruyorsunuz? Duymuyor mu- 
sunuz kara kargamn (Qijika Reş) çighgmi? Haydi, yollara, o yollardakileri bulmaya, bir kirinti 
bile olsa yeni biraradahgi, yeni bir yaşami kurmaya, hemen şimdi! 
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Bir Vicdani Ret Örnegi: Molokanlar 

Sidar Yumlu 



V icdani ret, kişinin ahlaki tercih, dini inanç ve politik nedenlerle, ölme ve öldiirme- 
ye karşi oluşundan dolayi askeri egitim ve hizmette bulunmayi, silah taşimayi ve 
kullanmayi reddetmesi durumudur. Tiim bu ret nedenleri vicdani saik olarak ken- 
disini gösterir. Bu nedenle bu hak dogrudan dogruya vicdan ve din özgiirliigiiniin kullammiyla 
ilintilidir. Aym zamanda bir itaatsizlik eylemi olan vicdani reddin tarihi incelendiginde, 
medeniyetlerin kuruluşuna kadar gidilmesi zorunlulugu karşimiza çikmaktadir. 

Diinyanm bilinen ilk vicdani retçisi olan Maximilian, Kuzey Afrika’da Numidiya iilkesin- 
den M. S. Roma ordusuna çagirildiginda, inatla askeri servise katilmayi reddettiginden Ro- 
malilar tarafindan idam edilmiştir (Bayrak, 2009). Tarihin bilinen bu ilk örneginde de oldugu 
gibi karşi çikişlarm en temel gerekçesi, dinlerdeki insan yaşamim sona erdirmenin kötii 
olduguna dair inançtir. Askerlik yemininde, imparator devletin başidir, şeklindeki ifadeden 
dolayi Yahudiler Roma ordularmda asker olmayi reddetmiş, bu nedenle de Roma imparator- 
lugu, onlari askerlikten muaf tutmuştur. Ancak biitiin bunlara ve hatta tanrimn 
“öldiirmeyiniz” emrine ragmen Yahudilik de aym Islamiyet gibi pasif bir gelenege sahip ol- 
mamiştir. Her ne kadar ilk Hiristiyanlar Roma ordusunda yer almişlarsa da birçogu savaşi red- 
detmiştir. Bundan hareketle vicdani reddin köklerinin Hiristiyan pasifizmine dayandigi savi 
kabul görmûştiir. Ancak Roma’nm Hiristiyanhgi kabulu ile 4. yûzyildan itibaren kilise, “adil 
savaş” kavramim kabul etmiş ve bu durum, 16. yûzyil başlarinda Protestanhgin bazi mezheb- 
lerinin Incil’i yeniden yorumlayip, adil savaş doktrinini reddetmelerine, askerlige ve savaşa 
karşi çikişlarina kadar sûrmûştûr (Başkent, 2010: 7). 

Çagimizda dini gerekçelerden dolayi vicdani ret; Molokanlar ve 1870 de ABD’de kurulmuş 
olan Yahova Şahitleri vb. birkaç topluluk tarafmdan sûrdûrûlmektedir. Inamşlari geregi hiç de 
pasifist olmayan bu gruplar, birçok ûlkede çeşitli biçimlerle de olsa askerlik yapmamak için 
direnmektedirler. Vicdani ret olgusunun ortaya çiktigi ilk dönemlerde inanç eksenli çekinceler 
daha agirlik kazanmişken, gûnûmûzde ise daha politik ve ahlaki bir tercihe dönûşmûştûr. Bu 
tercih degişikliginin nedeni, bûyûk savaşlardaki yikimlara, geliştirilen atom bombasi gibi 
kitlesel yok edici silahlara, kanla beslenen silah ûreticilerinin zenginligine vb olgulara karşi 
duyulan tepkilerin bir yansimasi olarak karşimiza çikmaktadir. 

Bazi toplumlar inançlari, ahlaki tercihleri ve kûltûrleri yûzûnden savaşmayi, öldûrmeyi 
hatta eline silah almayi bile ret etmişlerdir. Bu halklardan biri de bir zamanlar bu topraklar ûze- 
rinde yaşayan ve dini inançlari geregi savaşmayan, askere gitmeyen Molokanlardir. Molokan- 
lar, tarih boyunca birçok etnik kimlige ev sahipligi yapan Kars’ta yaşamiş ve bugûn de 
Tûrkiye’de kendilerine dayatilan yaşam koşullarim kabul ederek varbgmi sûrdûren bir azm- 
liktir. 
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Rusya’da 1660 yillari arasinda Patrik Nikon’un “Rus Ortodoks Din ve Dua” adli kutsal ki- 
tapta yaptigi degişikleri kabul etmeyen bazi kilise mensuplari, köylii ve halk gruplarinm 
başinda gelen Molokanlar Ortodoks Kilisesi’nden ayrilmiş bir tarikattir (Çalişkan, 2008). 
1660 yilinda başlayan bu ayriliş, 22 Mart 1809 yilina kadar siirmûştûr. Molokanlar o dönem- 
lerde Ortodoks kilisesi sût perhizine uymayarak kilise ile anlaşmazliga dûşer. O dönemdeki Rus 
inancina göre, haftada sadece iki gûn sût içme gelenegi bulunmaktadir. Molokanlar ise; bu 
inanca itiraz ederek haftanm her gûnûnde sût içilebilecegini savunmuşlardir. Zaten Rusça’da 
Molok kelimesi sût, Molokan ise sût içen anlamina gelir. Molokonlarin zamanla şekillenen 
yaşam felsefeleri, inanç sistemleri zamanla kendine başka kesimlerden ve milletlerden insan- 
lan da çekmiştir. Tolstoy da Molokanizm’in en ûnlû savunucularmdandir. 

Molokanlarin öykûsû ilginç; ilginç oldugu kadar da trajiktir. “Ilk Hiristiyanlar” diye tamm- 
lanan bu topluluk, Rus halkindan salt dinsel farkhhklariyla degil; çahşkanhklari, dogruluklari, 
dûrûstlûkleri ve belki de her şeyden önemlisi bariş yanlisi olmalari, savaşa karşi olmalariyla 
ayrihyorlardi. Ne Rus Ortodoks kilisesinin varhgmi, ne de Protestanhgi benimsemeyen; on- 
larin ögretilerine başkaldiran, savaşmayi reddeden, şiddete karşi çikan, ruhban sinifim kabul 
etmeyen, insanca yaşamadan yana, komûnal bir yaşami savunan bir felsefeleri vardir. Molokan- 
lar, kilise tarafindan yönetilmeyi kabul etmez, haç ve ikona karşi tepki duyar, haçin Isa’nin 
dûşmanlarinm silahi oldugunu, insan elinden çikma olduklari için ikonlara tapmmayacagim, 
kutsal yazilarin hiçbir yerinde ikona saygi gösterilecegine dair hiçbir buyruk olmadigmi 
savunurlar. Molokan ögretisi ruhban smifini ve papazhgi reddeder, kilise ayinlerinin yerini in- 
sanlarin toplu dualari ahr, mukaddes kitap (Bibliya)’da yazili olanlarin dişmda hiçbir dinsel 
kural tanmmaz. Kendilerini ruhani Hiristiyanlar olarak tammlayan Molokanlar kilise ve Çar’in 
hişmina ugramişlardir (Semyenov: Karagöz, 2008). 

Çar 1. Nikola döneminin gelip çatmasiyla Molokanlar ûzerinde baskilar, sûrgûnler, dini 
inançtan ötûrû darp edilmeler epeyce artmiştir. Devlet mezhep mensuplarmm izlenmesine 
dair bir dizi gizli genelgeyle Molokanlarm dua toplantilarim, dini ayinlerini, herhangi bir işe 
ahnmalarmi ya da kendilerinin Ortodoks birini işçi olarak almalarmi yasaklamiş, bir başka 
emirle de Molokanlara pasaport verilmesi ve kayitli olduklari yerlerden ayrilmasi engellenm- 
eye çahşilmiştir (Semyenov, Karagöz, 2009: 108). Bu durum da ticaretle ugraşmalarim ya da 
başka yerde îrgathkla ek gelir saglamalarim sikintiya sokmuştur. Tûm bunlara ragmen mezhep 
hareketi tûm Rus imparatorlugunda yayilmiştir. 

20 Ekim 1830 tarihili özel bir kararla, genellikle mezhep ûyelerinden birçogunun gidip 
yerleşmeyi tercih ettigi Rusya’nm gûney taşrasmda Kafkas haricindeki yerlere taşinmalari yasak- 
lanmiştir. Bu tarihten sonra Molokanlar Ortodoks camiasmdan yasal olarak uzaklaştirilmaya 
çahşilmiş, evlerini, çiftlerini, anayurtlarmi terk eden Molokanlar, bilmedikleri, tammadiklari 
yörelere devlet temsilcilerinin gözetimi ve korumasi altinda yola çikmişlardir. 1. Nikon yöne- 
timin sonlarina dogru yapilan sayimlarda Molokanlarin bir milyondan az olmadiklari 
görûlmûştûr. Ancak Moloknalar sadece Gûney Kafkasya’ ya göç ettirilmemiş, Sibirya, Orta 
Asya, Uzakdogu ile Rus devletinin uzak sinir bölgelerine de göç etmeye zorlanmişlardir (Sem- 
yenov: Karagöz, 2009: 26). 

1876-1877 Osmanh-Rus Savaşi sirasinda Ruslar tarafindan Osmanli Devleti’ne karşi savaş- 
malari için Molokanlar’a silah verilmiş, kan dökmeden kaçinan bu grup silahlarmi yakarak 
buna karşi çikmiştir. 1878 yilinda Kars’in Rus topraklarma katilmasiyla birlikte Molokanlar 
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buraya yerleşip çeşitli köyler kurmuşlardir. Kent merkezine bagli Çakmak ve Çalkavur köy- 
leri ile Arpaçay ilçesine bagli Yalinçayir ve Atçilar köyleri Molokanlar’m yillarca en yogun 
yaşadiklari yerleşim alanlaridir. Zaten 19 yiizyilin sonlarinda başlayarak 20 yiizyilin başlarina 
kadar 110.000 kişiyi bulan Kars bölgesinde ki Rus niifusun yaklaşik 65000’iinii Molokanlar 
oluşturmaktadir (Semyenov, Karagöz, 2009: 112). Bu bölgede yeni göçmenlerle yerli halk 
arasinda sorunlar siklikla yaşanmiş; ancak özellikle göçmenlerin barişçil tutumu, kavga yerine 
dostça ve kardeşçe yaşami tercih etmelerinin yaninda kendi kazançlarindan pay vermeleri, 
yerli halka yaşam dûzeylerini yukseltecek tarimsal ve zirai teknikleri ögretmeleri, kendi tarim 
ve ziraat aletleriyle onlara yardim etmeleri gibi birçok neden bu topraklarin yerleşikleri ve göç- 
menler arasindaki ilişkilerin giderek iyileşmesini saglamiştir. 

Yöre halki tarafindan Malakanlar olarak da bilinen, Molokanlar, Kars’ta bölge halkina 
peynircilik, degirmencilik, bahçe ziraati, aricihk, hayvancihk ve tarimda bûyûk katkilar 
saglamiştir. O tarihlerde diger köylûler için tarim ve hayvancihk daha eski yöntemlerle ve 
oldukça simrli yapilabilirken, Molokanlar’in gelişiyle tarimda modern teknik ve aletlerin kul- 
lammi yayginlaşmiştir. Molokanlarin getirdigi heybetli Wladimir atlari ve kuwetli bûyûk baş 
hayvanlari, bölgenin gözdesi oluverirken, yöre topragim patates, ayçiçegi ve lahana gibi belli 
başli ûrûnlerle ilk kez onlar tamştirir. Dere boylarmda kurduklari degirmenler, civar köylûler 
için de çahşarak tahillarin ögûtûlmesini ve az da olsa elektrik ûretilmesini saglamiştir. Yöre 
halkina peynir ve bal ûretimini aşilayan Molokanlar, komşu köylûlerle ari ve kovanlarim da 
paylaşarak, onlari aricihga da özendirmişlerdir. Bir diger hûnerleriyse, bir şekilde ölmûş hay- 
vanlarm etlerinden kendi yöntemleriyle sabun ûretmeleriydi. Ekimini yaptiklari ayçiçegi, 
Rusçadaki adiyla “simişka” diye amlir ve Kars yöresinde hala bu isim kullamhr. Ekonomi- 
lerinin yetersiz oldugu zamanlarda, kûçûk atölyeleri ve evlerinde basit ihtiyaçlarim (masa, raf, 
basit ayakkabilar, gûndelik giysi... vb) kendi olanaklariyla karşilamişlardir. Ihtiyaç duymadikça 
Kars veya ilçe merkezlerine inmemiş buna karşin köylerinde birer kentli gibi dûşûnûp, onlar 
gibi giyinmişlerdir (Çahşkan, 2009). 

Diger topluluklara göre daha farkli dini vecibeleri olan Molokanlar gûncel ortamda hep 
dûrûstlûkleri ve sayginhklarim korumuşlardir. Zengin Molokonlar her zaman fakire, yaşliya, 
hastaya ve yalniz yaşayanlara yardim etmiş, kötû zamanlarda birbirlerine de destek olmuşlardir. 
Cenaze merasiminde, dûgûnlerde, genelde her toplantida, hayir ve şer işlerinde hep tek vûcut 
halinde davranmişlardir. Sigara ve alkolden uzak durmaya özen gösterip, içkili olan kimseyi or- 
tamlarina almayan Molokanlarin evlilikleri nadiren boşanma ile sonuçlanmiştir. “Gûneş 
Kitabi” olarak bilinen kutsal kitaplarmda agirhkli olarak 19. yûzyilda yaşamiş öncû Molokan- 
lar’m anlatimlan ile yaşam felsefeleri, dualar ve çeşitli dinsel ritûeller yer ahr. Onlara göre 
Tanri’nm buyrugudur o ki, çok çocuk mutluluk getirir. Çocuklari ise savaş ve kavgadan uzak 
bir yaşamm meyveleri gibi, hep gûleç olmahdirlar. 

Molokanlar, Ortodokslarin aksine ibadethanelere her tûrden taki ve sûs eşyasi takmadan 
sade bir şekilde gider. Aksi bir durum kendi aralarmda hoş karşilanmaz. Cumartesi Molokan- 
larf dini ibadetlerini Hiristiyanlar gibi Pazar gûnû degil de, Hz. Musa’nm inancina göre “Tan- 
ri’yi hatirlama, onunla alaka kurma gûnu’ olan cumartesi gûnû yapilir. Ancak Pazar gûnû 
ibadet eden Molokanlar da vardir. 

Molokan inancina göre aç kalmamak için ekmek yemek, onun için de çahşmak gerekir ve 
bu çerçevede önce sorumlu olunan kimseler doyurulmah, sonra diger sosyal faaliyetlerde bu- 
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lunulmalidir. Bu tip konulan ilke edinen halk her zaman çok çalişip, başariyi yakalamiştir. 
Bunun yam sira diinyada yapilan degişiklikleri dikkatli bir şekilde takip eden Molokanlar, 
politik ve ekonomik durumlarla yakindan ilgilenmiş, gazete, televizyon ve radyo gibi iletişim 
araçlarim yakindan takip etmiş, özellikle yeni icatlara aşiri ilgi duymuşlardir. 

Bir taraftan yerli halkla ilişkileri yoluna koymaya çahşirken bir yandan da Rus yönetimiyle 
miicadele eden Molokanlar, uzerlerindeki baskilar nedeniyle daha rahat edecekleri bir ulke 
arayişim sûrdûrmûşlerdi. Bunu bir sonucu olarak 1900’lû yillarda Kafkasya’dan önemli bir 
göçmen grubu Amerika’ya göçmek durumunda kalmiştir. 

1917 Ekim Devrimi ile birlikte Rusya’daki Bolşevik yönetimi Kars yöresindeki varhgmi 
sûrdûrememiştir. Yine de gerek Ekim Devrimi’nden önce, gerekse sonra Molokanlar içerisinde 
Bolşevik akim önemli ölçûde yandaş bulmuştur. Rus askeri varbginm bitmesine karşin yörede 
yerleşik olarak bulunan Molokanlar’m siyasal egilimlerinin savaş karşiti, eşitlikçi, Bolşe- 
vikler’den yana olmasi; Sovyet Rus elçisinin Molokan Rus halkina sahip çikarak onlarla siki iliş- 
kiler kurmasi ve bu halkin gerek Sovyet Rusya, gerekse Tûrkiye Komûnist Partisi’ne yakin ilgi 
göstermesi, dahasi bu ilginin giderek somut destege dönûşerek, Bolşevik ve Sovyet yanlisi gös- 
terilere dönûşmesi, genç Tûrkiye hûkûmetini ve askeri şefleri rahatsiz etmiş; bu durum onlari 
ciddi bir biçimde kafa yormaya sevk etmiştir. Bu nedenlerle Anadolu’nun içlerinden getirilen 
göçmenler Molokan köylerine yerleştirilmiş ve mallarinm mûlklerinin yagmalanmasina göz yu- 
mulmuştur. (Semyenov, Karagöz, 2009: 115). 

Bolşevizm’i ciddi bir tehlike olarak gören siyasal çevrelerde Bolşeviklik konusunda cadi 
kazanlari kaynatilmaya başlanmiştir. Ankara’daki Meclis Hûkûmeti ise bir taraftan Bolşeviklerle 
iyi geçinmeye dikkat ederken, bir taftan da Meclis Hûkûmeti simrlari içerisinde şu veya bu şe- 
kilde Bolşevizm’in, sosyalist dûşûncesinin yayilmamasi için her tûrlû önlemi almayi sûrdûr- 
mûştû. Yerleşik Molokan toplumunun siyasallaşmasi ve önemli bir siyasal gûç haline gelmesi 
konusunda özellikle Kazim Karabekir’in uyarilari ve yönlendirmeleri Meclis Hûkûmeti için yol 
gösterici olmuştur. Kazim Karabekir amlarinda bolşevizm ve Molokanlarla ilgili dûzenledigi 
raporun anahatlari şu şekildedir: 

“21’de Rus seferi Medivani veda ziyafetine geldi. Yarin trenle Erzurum’a hareket edecek, 
oradan otomobil ile Ankara’ya. Medivani Kars’ta bulundugu 24 gûn kadar misafirliginde boş 
durmadi. Civar Molokan köylerinde gizli Bolşevik teşkilati yapti. Mustafa Suphi’nin heyetini 
idare etti, yola çikardi. Bir sefirin Kars’ta bu kadar mûddet oturmasi ve civar köylerde dolaş- 
masi pek ayip ve pek kaba bir hareketti. Kendi hallerinde çabşkan bir kavim olan Molokan- 
lar’i ifsat etmesi onlarin felaketine sebep oldu. Bu hakiki mûstahsil simfin, ziraat ve 
hayvancihkta en ileri gitmiş bu cemaatin yerinde kalmasinda ve daha iyisi Anadolu dahiline 
olmak ûzere abnmasinda fayda vardi. Fakat Medivani’nin ifadesi ile köylerde kizil bayraklar, 
nûmayişler daha Medivani varken başladi. Ben Medivani’nin nazari dikkatini celb ederek Tûrk 
milletinin istiklalini kurtarmak için bûtûn emperyalist kuwetlerle boguşurken içimizden bizi 
devirmek isteyenleri de dûşman adilde tedbirler almaktan çekinmeyecegini anlatmiştim. 
Vaziyeti Ankara hûkûmetine lazimi gibi bildirdim ve artik memleketimizde Bolşevik nûfus ve 
unsuru olan Molokanlarm bir mûddet sonra hudut haricine çikarilmasi ve yerlerine Tûrk 
muhacirleri abnmasi takarrûr etti” (Karabekir, 2008: 927). 

Kazim Karabekir dûzenledigi raporda yeni dûzen için tehlikeli buldugu Molokanlari sinir- 
lar ötesine çikarilmasi için harekete geçilmesi gerektigini vurgulamiştir. Molokanlar’in 
Tûrkiye’den uzaklaştirmalarma ilişkin olarak Kazim Karabekir amlarinda şunlari da söyler: 




















qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 Page 129 



“Molokanlar Ruslar zamaninda dahi askerlige gitmezlermiş, erkekleri hep sakalli. Umu- 
miyette iri viicutlu, canli kanli, sihhat numunesi insanlar. Elbise ve viicutlari temiz. Hayvan- 
lari kadana, arabalari çok eşya alir, dört tekerlekli, biiyiik ve saglam. Ziraat, ekme, biçme aletleri 
hep son sistem, yalniz kuwei çeriye beygirdir. Kan dökmek en biiyiik giinah imiş, harpte dahi 
olsa. Ben onlari yalniz nakliyede kullamyordum. Buna dahi itiraz ediyorlardi. Kars’in her 
tarafinda şoseler boyunca uzanan bu köyliiler teşvik atla Bolşevik teşkilatina başlayarak bugiin 
gösterdikleri samimi hayatlarmi bozmaya da başlamişlardi.” (Karabekir, 2008: 919). 

Kazim Karabekir’in degindigi Molokanlarin sahip olduklari araçlari sadece askeri malze- 
menin naklinde kullanmayi bile tepki gösterdikleri hususu oldukça önemlidir. Gerek Molokan 
halkinm savaşa ve kan dökmeye sicak bakmayişi, gerekse sahip olduklari Bolşevik dûşiinceler 
yöneticileri kaygilandirmiştir. Devlet yöneticilerinin ve askeri şeflerin Molokanlar’a karşi olum- 
suz tutumu giderek buyûmuş, öyle ki bu konu Sovyet Rusya ile yapilan görûşmelere bile yan- 
simiştir. Molokanlarin her iki ûlkenin yetkililerine başvurmalarinm da hiçbir yarari olmamiştir. 
Çûnkû askeri ve siyasi yöneticilerin kafalarindaki hedef oldukça nettir: Molokanlar, neye mal 
olursa olsun, gitmelidirler. Böyle bir şeyi saglamanm en zahmetsiz yolunun da Molokanlari 
kendi silahlariyla, kendi inamşlariyla vurmak oldugu dûşûnûlmûştûr. Zaten savaş halinde olan 
bir toplumda, eli silah tutan herkesin askere ahnmasi dûşûncesi sonucu Molokanlarin bu 
topraklan terk edecegi görûşû benimsenmiştir. Bu dûşûnce biçimi Molokanlar için kötû bir 
sûrpriz olmuş ve tarih tekerrûr etmiştir. Smirlar içerisinde kalan tûm Molokanlarin 20 Ocak 
1922 tarihine degin Tûrkiye’yi terk etmedigi takdirde askere ahnacagi yönûnde karar ahn- 
miştir. Onlarin Kars’a geliş nedenleri, gidişlerinin de nedeni olmuştur. Molokonlarm yaşadigi 
köylere Anadolu’dan özellikle getirilen Mûslûman aileleri yerleştirilmiştir. Novaya Mihaylovka 
köyûne böyle 2000 Mûslûman yerleştirilerek, Molokan nûfusu ahirlara ve tavlalarda yaşamaya 
zorlanmiştir. Molokanlara karşi gerçekleştirilen keyfi tutuklamalar, zorbahklar ve hirsizhklarm 
sistematik bir hale gelmeye başlamiştir. Giderek agirlaşan bu koşullari çok azi kabullenebilmiş; 
bu trajedi 1922 yilinda bu halkin Mûslûman ahaliyle evlendirdikleri kizlarim, bu topraklara 
gömdûkleri ölûlerini, hemen tûm mal varhklarmi birakarak kirk yil önce geldikleri bu toprak- 
lardan istemeyerek de olsa ayrilmalariyla sonuçlanmiştir. Yirmi bini aşkin Molokan nûfus 
1922 yillarinda Tûrkiye’den ayrilmak zorunda birakilmiş; çok kûçûk bir azinlik koşullari kabul 
ederek kalmayi kabullenmiştir (Semyenov, Karagöz, 2009: 86). Zorunlu askerligi kabul ed- 
erek Tûrkiye’de kalmayi, Tûrkiye vatandaşi olmaya karar veren Molokan toplulugu ise kitle- 
sel olarak iki ayri tarihte 1956’da ve 1962 yilinda olmak ûzere siyasal olmayan nedenlerle 
(kendi iradeleriyle) Tûrkiye’den ayrilmak durumunda kalmişlardir. 

Araştirmaci Erkan Karagöz’e göre (Karagöz, 2008, 134) genel itibariyle göçûn sebebi, siyasal 
olmamasina karşin yakici ölçûde yaşamsal bir sorun kaynaklidir. Bir inançtan çok bir yaşam 
felsefesi olan Molokanizmin giderek safligim yitirmesi, diş etkileşimlere açik hale gelmesi ve 
yozlaşmasi korkusu ve daha çok ön plana çikmiş gibi görûnen Molokan erkeklerinin evlene- 
meyişleri. Molokan, evlenme çagi gelmiş kizlarim, Kars’b yerli halktan insanlara vererek on- 
larla akrababk kuruyor, ancak genç Molokan erkekleri, diger topluluklarm kendilerine kiz 
vermemesi ve dokuz göbege kadar evlenme yasagi nedeniyle evlilik yapamiyorlardi. Bûtûn 
olumsuzluklara ek olarak öncelikle devletin despotik yaklaşimi, otoriter bakişi ve bunun bir 
yansimasi olduguna şûphe etmedigim halkin hoyratlaşan tutumunu eklemek gerekir. Ozellikle 
1920’den sonra bölgeye yerleştirilen göçmenlerin yerleşik bir yaşama geçtikten bir zaman sonra 
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giderek kendinden önce de buralarda yaşiyor olsa da Molokanlan yabancilama, hor görme, 
taciz ve rahatsiz etmelerinin de önemli rolii vardi. 1962 göçmeni olan bir Molokan’m deyi- 
miyle özellikle “yeni yetmeler” bu barişçi insanlari; salt kadinlarim degil, erkeklerini de ra- 
hatsiz etmeye kadar işi vardirmişlardir. 

Molokanlar, bugiin diinyanm dört bir yaninda koloniler halinde yaşamaya çalişiyorlar. 
Molokanizmi otantik bir şekilde yaşatan Molokan topluluklarinm en yogun olarak yaşadigi yer 
ise Rusya’da ki Stavropol bölgesi olarak bilinmektedir. Rusya dişinda Amerika, Kanada, Mek- 
sika, Yeni Zelanda, Avustralya, Azerbaycan, Giircistan, Ermenistan ve Tiirkiye gibi farkli 
cografyalarda yaşamaktalar. Kimi ögretisini hala yaşatirken, kimi yaşadigi yeni cografyanm 
motifine işlenmiş durumda. Bugiin Kars’a gittiginizdeyse, Molokan ögretisinden gelen biri- 
lerini bulma şansimz hala var ama degirmeniyle, firinli evleriyle, atölyeleriyle, meşhur atlan, 
dayamkli sûriileriyle, çay buluşmalariyla, içki içmeyen, sigara tutmayan ve her daim çalişan 
paylaşimci elleriyle bir yaşam kûltûrûnu görmeyi ummak deyim yerindeyse olanaksiz. 

Anadolu topragi pek çok farkli uygarhga beşiklik etmiştir. Bu nedenle de, gerek geçmişte, 
gerekse bugûn, bu topraklar ûzerinde, din, dil, îrk ve benzeri kökenler bakimindan çok degişik 
kimlikler taşiyan insanlar kimi zaman bariş içinde, kimi zaman birbirleriyle savaşarak, ama 
her zaman “birlikte var olmuşlardir”. 

Bugûn Molokanlarin Kafkasya’ya gelişlerinin ûzerinden 132 yil geçti. Son Molokan 
kafilesinin Kars’tan ayrilmasi ise, 48 yil önce, yani 1962 yilinda oldu. Aradan geçen zaman 
içerisinde acilar, ûzûntûler, sikintilar unutulmuş ve geriye gûzel amlar kalmiştir. Dûn kimlik- 
lerini inkar edenler ya da saklayanlar, farkli kimlige sahip olmanin ezikligini duyan insanlar, 
bugûn kendi kûltûrel kimliklerinin gûzelliklerinin farkina varip sahiplenmişlerdir. 
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Kars civarina yerleşen Molokanlar’in bir kismi ibadetlerini cumartesi gûnleri gerçekleştirdikleri için “Cumar- 
tesi Molokanlan” diye bilinmektedirler. Rusya’da kalan Molokanlar’in biiyiik bir böliimii ise, Ortodokslar gibi 
ibadetlerini Pazar giinleri yapmaktadirlar. 
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Li Ser Berzika Destavêjekî! 

Îsmaîl Yildiz 


Wekî dijminên rastiyê, bawerîji derewan bêtir metirsîdar in. 

Nietzche 

erm û fediya li ser rûyê mirovê yekem ê ku ji bihuşta xwedayan hatiye qewirandin, 
wekî ewrên aciz û tijî baran, xwe bi ser çerm û gewdeyê wî de berdida. Ji ber ku roj 
ne rojeke ji rojên bihuşta derewîn û qîmetgiran bû, mirovê ewil nedizanî bê ka rût û 
repanya gewdeyê xwe yê nenasê fediyê bi çi binixumîne û navşeqên xwe yên ku bêhna desta- 
vêtinekê jê difûriya çawa qewî bike. Wekî ku xelk û xweda pê dizane, li bihuşta ‘rengîn û tijî 
rûmet’ bêsînoriyek heye û her kes li hemberî hev bê dek û dolap tevdigere, ji bo ku guneh, 
tawan û nepakî tuneye, fedî çi ye ew jî nayê zanîn. 

Her wiha li bihuşta ku bi qesirbendiya xwedayan hatiye lênan û çêkirin, qet ciyê nepakî û 
dijxwezatî û dijmirovahiyê tuneye. Kesek heta niha li van tiştan neqelibiye. Ji ber ku yên li bi- 
huştê hemû bi hev re kesên bijarte û bê guneh in, di navbera wan û xwedayên wan de jî ji- 
hevrazîbûneke kûr jî tê dîtin. Qet nebe em bi kurtî dikarin bibêjin ku ew der bi tenê ciyê 
rindî, xêr û ber û hwd. e. Her tişt saz e. Her hebûn û nebûn ji bo xwedayan û qûlên wan e. 
Yên ku li vir dijîn hemû ew in, ên ku li ser rûyê dinyayê jiyane û temenekî nimûne bihuran- 
dine, ji bo mirovahî û xwezayê tiştên ciyê xêrê kirine û qet bi şeytanên xerab nexapiyane û li 
jêr fermana xwedayên xwe sekinîne. Ji bo vê yekê jî ji aliyê xwedayên xwe ve hatine xelatkirin 
û bihuşt ji wan re hatiye terxankirin. Ewên li wir ew kes in, yên ku ew der heq kirine. Ew qûlên 
xwedayên xwe yên bijarte ne. Her wiha xweda û qûl ji hev razî ne û pêk ve dijîn. Erê, wisa ye... 
Lê ka ya yekem di vir de gelo nakokiyek an jî xetereyek nîn e ey birayên ezîz û hevalên min 
ên mişk ên di binê mezgelên bajaran de? Ka serê xwe rakin di nava mezgelan re, hinekî deng 
bidin û min hinekî pê bihisînin çi ka rastî kîjan e. 

Heke ew kesên li bihuştê yên ku li ser rûyê dinyayê bi pakî jiyane û ji ber vê yekê hatine 
xelatkirin, gelo yê yekem, ê ku ji bihuştê hatiye avêtin, çawa dibe bavê hemûyan? Nexwe ji bo 
ku bê xelatkirin hatiye qewirandin? Ma ew ne berhema xwedayan a pêşîn bû? Ma hemû xelk 
û alemê ku li ser rûyê dinyayê dijî ji wî/wê neketibûn? Qey em hemû ne zarokên wî/wê bûn? 
Ji aliyê derdoreke oldar ve ji wî re Adem dihate gotin, digotin, bavê me hemûyan ew e. Di- 
gotin, melayketên xwedayan ew ji herriyê çêkirine û pişt re jî her kes ji tov û avika wî hatiye. 
Digotin, ew mêrê Hewwaye ye. U ku ez ne xelet bim, Hewwa xanim jî dayîka me hemûyan 
bû. Ango yek kiras, yek jî hevalkiras. Yek jin, yek jî mêr. Yek agir, yek jî av. Ji me re wisa di- 
hate gotin. 

Ez ê bi van nakokî û pirsên kûr î giran ve, ku her roj mûyekî ji honana min a bêreng û bîn- 
gir dibe, dawiyê li xwe bînim. Ez her roj bi sing û tîxên ku min dihonin kêliyeke din ji xwe 
vedirisînim, benekî bêmane ji xwe pêk tînim, xwe dikim gilokek û xwe bi serê teşiyekê ve 
dikim û dikim nakim ez nikarim ji van nakokiyên ku min di navbera xweda û iblîsan de di- 
hêlin xelas bibim. 
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Ne ku rastiyeke min nîn e û ez bi dek û dolaban nehisiyame. Bila ez kirasekî pîne kirî bim, 
lê ji ber ku ji destpêkê de heta dawiya dawî ez her roj li ser qûn û ciyên fediyê yên kesên cur 
bi cur ve dihatim lêkirin, ez pê dizanim di pişta kê de çend kêliyên hestî û goşt hene. Pê di- 
zanim xweda û qûlên wan li ser kîjan bingehên durû li hev hatine û ew xelat ji bo çi ne. Pê di- 
zanim ew kesên ji bo xelata yekî pozbilind hemû jiyana xwe ji rastiyên xwe biwêditir û dûrtir 
lêdinan, ji çend dilop xwîn û ji çend dilop avik çêbûne. Ez ê ji we re qala hemû jiyana xwe û 
bîranînên xwe yên ku min li ser gupeqûnên kesên ji her bêjê mirovan derbas kirî bi we re bi 
par ve bikim. Ez ê qala tir û fisên wan kesan bikim, ên ku ji bo qet tiştekî mûyekî ji xwe şêlî 
nakin, yên ku li ser doşega gû rûdinên û destên xwe wekî heska di nava şîr de nîşanî hev didin 
bikim. Ez ê ji rojên ku ez kirasê serdar, keyser û keybanûyan bûm, kirasê kesên xwedî tac û 
text bûm, min çi dît çi nedît, hemûyan li ber we raxim. Ji rojên ku yekî parsek, ku ez li xwe 
kirim û li kuçeyên serdemeke ku kûçik xwediyên parzemînan bûn digeriya û fisên xwe bi nava 
min de berdida ji we re dûr û dirêj bibêjim. Ne ji ber ku ez hed û sedê xwe nizanim û bi gi- 
raniya xwe ya ku hema bibêje kirasek im nizanim, ji ber ku êdî nikarim bêhna şeqên ku her 
roj yek min li xwe dike û ez her tim ji hevalkirasa xwe dûr im aciz im. Her rojeke min vedi- 
guhere zeviyeke derewên wanên ku min li xwe dikin û ji hev û din re dibêjin. 

Ez ne dîn im, lê yên ku min dîn dizanin û wisa dihesibînin bê kêr in ku bersiva min bidin. 
Yê ku ji bihuşta xwedayan hatiye qewirandin bavê we hemûyan e gelo, an çawa bihuşt ciyê 
kesên ku li dinyayê bi pakî jiyane û xelata wan e? Heta ku bersivekê nedin min, heke kîjan ji 
wan min li xwe bike û bi min şerm û fediyên xwe veşêre, ez ê her mûyekî xwe bikim derziyek, 
ez ê her kêleke xwe bikim kulek û di laşê wan de gilç bikim. 

Bav û dê kî ne û yên ku têne xelatkirin kî ne û çawa neviyên yê yekem ê ku ji bihuştê ha- 
tiye avêtin dîsa bi bihuştê têne xelatkirin? Belê, min serê we pirr êşand, dizanim, bi hemû 
xwerî û pîneyên xwe yên bêdûzan ez we didim ber barana aciziyên xwe, lê biborin. Dibe ku 
rojekê hûn jî neçar bimînin ku hûn jî min li xwe bikin û pêwîstiya we pê bibe ku hûn jî şerm 
û gunehên xwe bi min veşêrin. 

Dibêjin, lê dinya dor bi dor e... De baş e, gelo hûn pê dizanin kal û pîrên we çendan ez li 
xwe kirime? Ne ku bi tenê ez muhtacê we me, hûn ê jî rojekê muhtacê min bibin, ma dê çi 
bibe ku em hev bixapînin, qet nebe carekê bi tenê... Belê, min gotibû, lê ez kirasek im û min 
ji we re qala wê fediyê kir, a ku xwe wekî ewrên reş berdida ser gewdeyê kesê ku ji bihuştê ha- 
tiye qewirandin û mijar heta vê derê hat. 

Çawa ku xwedayê wan ew şilfîtazî ji hizûra xwe qewirandin, serpêhatiya min jî dest pê kir. 
Wekî hûn jî pê dizanin, du kes ji bihuştê hatibûn qewirandin; yek Adem, yek jî Hewwa bû. Lê 
em bi tenê cotek bûn, ango kiras û hevalkirasek bûn, ez û hevalkirasa xwe. Cotek ji me û cotek 
jî ji wan. Wekî we texmîn kir, sifte Adem ez û hevalkirasa min li xwe kirin, lêbelê Hewwa tazî 
ma. Ew yek li kêfa Ademê mezin’ nediçû; gelo çawa jina wî ya çeleng li holê dê tazî bigeriya?! 
Gelo ew her du tenê nebûn? Dê kî berzik û navtenga Hewwayê bibîne? 

Nakokiya min a yekem ji wê derket, ji bîr nebe... Her wiha pişt re Adem ez û hevalkirasa 
min ji xwe danîn û ew dane canika Hewwa. Vê carê camêr tazî ma û cûc û gunikên wî yên 
biçûk li holê man. Ma ew zilamê mezin û biqelafet, çawa ew cûc û gunikên biçûk... Wî vê 
carê ji vê eybiya xwe şerm dikir û xwe biçûk hesibî dizanî. Piştî vê rastiyê, ez ji canikê standim 
û li çîpên xwe kirim. Demeke dirêj di nava daristanên mezin de bi guliyên daran ez qetiyam. 
Ji bo ku ling û jûniyên begê mezin biparezim, kêlên min ji hev çûn, lê min dengê xwe nekir. 
Carinan ez û hevalkirasa xwe, bi qewlê ku canik û camêr bi hev şa bibin, dihatine cem hev. 
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Pevşabûnên wan ên ku te digot qey heyfan ji hev hiltînin, ji me re jî dibûn qonaxên hevdîtinê. 
De bihesibînin bê ka ew çi xezeb û ceza ye em dikişînin. Icar her roj canê camêr û canikê na- 
xwaze ez û hevalkirasa xwe bêne cem hev. Carinan canik dixwaze, camêr naxwaze, carinan 
camêr her roj dixwaze, canik xwe li kubariyê datîne. Hatina me rebenên honandî cem hev gi- 
rêdayî gunik û navşeqên du tawanbaran bû. 

Du bersûcên ku ji bihuştê hatine avêtin. Axxx û axxx. Yên ku bi fisên xwe quretî li me di- 
kirin û bêhna xwe bi nava kêlên me de berdidan, nadizanîn ku ew tawanbarên xwarina sêva 
bihuştê bûn. Ango diz û heramxur bûn. Belê, ez kirasiya xwe ji bîr nekim û serê we pirr neê- 
şînim û armanca hatina zimên ji we re derevekim. Min gotibû, lê ez kiras im, hê jî ji hevalki- 
rasa xwe dûr im. Dibe ku hûn pê nizanin ka di ser roja qewirandina camêr û canikê ya ji 
bihuştê re çend milyon sal derbas bûne, lê ez pê dizanim, ji ber ku ji wê hingê û vir ve ye ez 
qûnan diguherim. 

Min xwest serpêhatiya xwe di destpêkê de ji we re derevekim. U heta vê roja ku bi we re 
dijîm min çi dît û çi nedît, bi firehî û kurahî li ber çavên we raxim. Ez ê heta roja ku ez kirasê 
xwedî deveyan bûm jî, kirasê xwedî maşînan bûm jî, kirasê xwedî balafiran bûm jî, her wiha 
kirasê biziman û bêzimanan bûm jî ji were vebêjim. 

Ji ber ku kul û keserên min zêde ne, min hinekî bi xwe de anî û serê we êşand. Ji ber ku di 
destpêkê de diviya me hev nas bikira. Lê destpêk bi destavêtinekê hat. 

Heke ez biêjim, destavêjê yekem bavê me, Adem beg e, dibe ku hinek xwe aciz bikin û bi- 
xwazin pîneyên min ên çiriyayî jî biqetînin. Lê ka ez bibêjim, hûn dawiyê lê bînin, bê ka maf- 
dar im an na. Camêr serê ewil bi tenê ji herriyê nehatibû çêkirin? Qey wan ew yek ji hev re 
nedigotin û ji me jî pêbawerkirin nedixwestin? Belê, madam wisa ye, roja pêşîn Adem ji ber 
kîjan pêwîstiyê ji parsûyên xwe canik çêkir gelo? Ez bibêjim. Ji ber ku ciyekî wî rep dibû û 
xwest ku dilê xwe şa bike. Bikaribe avika xwe bi dilê xwe berde. 

Ma gotinên wan ne ew bûn ku Hewwa ji parsûyên Adem e? Ne ku baweriya min ew e, lê 
yên ku baweriyan saz dikin ne xwediyên vê gotinê bûn gelo? Gelî gundî û cîranên hêja, ma 
derew e gotina min? Li gorî gotina ku ji min re dihate gotin, Adem û Hewwa bi hev şa bûn. 
Nexwe, Adem bi parsûyên xwe şa bû? Heywax û elameta giran û şerma şevan e? Lê wisa bû lo 
hevalên min ên mişk ên di mezgelên bajêr de. Ma we digot qey Hewwa ji bo çi her roj bi ber- 
guhkên walkmane. guhdariya Şivan dikir û digot, “Ax hewaaar hewaaar, dîsa li me ferman e 
ferman e....” 

Ji ber vê ye ku destavêjê yekem, camêr, mezin, bilind, birûmet Adem beg e. Kî çi dibêje bila 
bibêje, lê wan bi xwe ji me re qala van hemûyan kirin û em xapandin. Pişt re jî ez û hevalki- 
rasa xwe ji hev bi dûr xistin. Dibe ku ew gotinên min jî bibin sedema verisandina min, lê êdî 
ne xem in, ê singên honandinê û şîşên cehenima sor... 

Belê, xwendeyên delal, camêr û canikên bijarte û bi hev xapiyayî, ez kiras im û li hevalki- 
rasa xwe digerim ew qas zeman e. Heke rojekê hevalkirasa min li we biqelibe an jî dor bê ku 
hûn yek li xwe bikin, min haydar bikin, min pirr bêriya wê kiriye. ‘Bawer ke min bêriya wê 
kiriye...’ Heta ku ez wê nebînim, ez ê bi verisandina xwe berdewam bim û heta kêla dawî 
bînim zimên rastiyên xweda û qûlên wî yên tirsonek û rastîveşêr! Ez ê di vê mêşê de carinan 
bi zimanê ku hûn pê nizanin, carinan bi zimanê ku yên din pê nizanin û carinan jî wekî niha 
bi zimanê we Kurdan ji we re binivîsim, bidim çêran û bikim hewar. Ji ber ku niha wekî ki- 
rasekî ez li ser qûna yekî ji we me, bi zimanê we dizanim û diaxivim. Wekî ku Apê Aram digot, 
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“Pirr xweş awaz e, letîf û naz e, letîf û naz e zimanê Kurdî. Şêrîn û xweş e zimanê Kurdî..” 

Lê dibe ku rojekê neçar bimînim bi zimanê kesên ku welat û xwezaya we dagir kirine jî bia- 
xivim, divê hûn nexeyidin ji min! Ez helbet ne alîgirê derew û dek û dolaban im. Ji ber vê ye 
ew teştavêtina min. Ji ber vê ye ev tevşoavêtin. U ji ber vê ye avêtina ji bihuştê û xelat û yeke- 
miyê didime ber pirsan. 

Heke hûn jî bixwazin guhdariyê li bîranînên min bikin, wê ew barana pirsan jî berdewam 
be. Ez kiras, li hevalkirasa xwe digerim. Kesekî ji we ew nedît gelo? 
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Bir Stran Bir Ömiir 

F. Tekin Dûz 



G iineş batmak iizere, gökyiizii kizilla boyanmiş, evlerin bacalari tiitmeye başlamiş, 
havanin kararmasi ile hiiziin köyiin iistiine çökmiiş. Beden, yiirek, ruh, dil Erivan 
Radyosu’nun yarim saatlik programma ayarlanmiş. Erivan Radyosu, kiiçiik kara 
kutu ile evlere, dillere, göniillere misafir olmuş. Elerkes dil ile dile gelmek için toplanmiş. Ana 
dilde, ana sûtii gibi gelen yarim saatlik radyo programi başlamak uzere. Artik dil; sevdanm, 
acinin, hûznûn, neşenin misafiridir. Gûnde yarim saatlik misafirlik. Programin başla- 
masiyla ‘guhdarên delal’ sözû sesleri sessizlige dönûştûrûr. Varsa yoksa radyodaki ses... Sessi- 
zligin, hûznûn, rûzgarin sesine bu gûzel ses; ses olur. Bu ses yeri, gögû, ruhu, bedeni kaplar. 
Bir kere kulaga ûflenen, bir ömûr boyu kulagimzda yankismi bulan, miknatis gibi sizi kendi- 
sine çeken, yaşamimzin kesitlerine, hayallerinize eşlik eden bir ses. Topragin, göçûn, yurtsuz- 
lugun, kimsesizligin, yitirilmişligin toplami olan bir ses. 

1934 yilinda Azerbaycan’m Erezegin köyûnde bir kiz çocugu dûnyaya gözlerini açti. Kaderi 
sûrgûn ile yazilmiş bir halkin çocugu olarak dogumundan ûç yil sonra sûrgûnde Ermenistan’m 
Hamzali köyûnde yaşamaya başladi. O dönemlerde her Kûrt kizi gibi okula gidemedi. Çocuk- 
lugunu yaşamadan oynamasi gereken bir dönemde on dört yaşinda evlendirildi. Bu çocuk 
uzun kiş geceleri dengbejlerin her söyledigini zihnine kazidi. Zihnine kazidigi stranlari, kilam- 
lari yûregine işledi. Yûregine işlediklerini bir köşeye çekilerek söylemeye çalişiyordu. Bir strani 
dillendirebilmesi için melodisiyle bir kez dinlemesi yeterliydi. Stranlar, onun sesinde başka 
bir strana dönûşûrdû. Stranlarim, klamlarim, meclislerde, dûgûnlerde toplanan kadinlara, 
yayla şenliklerinde, hablar dokunurken, ev işlerini yaparken söylerdi. Bu kûçûk kiz bûtûn 
Kûrtleri sesine hayran birakan Fatma Isa’ydi. 

O dönemlerde Kûrtler için derin bir anlam taşiyan, tarihi bir öneme sahip olan Erivan 
Radyosu, radyoya kadin ses sanatçisi aramaktadir. Köyleri dolaşan radyo çahşanlari, Fatma Isa 
ile karşilaşirlar. Onu dinleyenler kendilerinden geçip kendi seslerinin gûzelliginden şûphe duy- 
maya başlarlar. Bu ses Tanri vergisidir. Egitimle, çahşmayla ulaşilacak bir sesin gûzelligi degildir 
bu. Nasil olur da stran söylerken insani zor etkileyen bir kadin sesi, bu kadar etkileyici olabilir. 
Ailesi ikna edilerek Erivan Radyosu’na götûrûlûr. O ses ‘De Miho’ kilamim okur. Bu kilam 
artik radyonun açiliş mûzigi olur. Bir kaç stran daha söyler. Kisa bir sûre içinde radyoda Fatma 
Isa en çok istenen, dinlenen sanatçi olur. Radyoda Fatma Isa’nin stran söylemesi çok kisa sûrer. 
Isa’nin kizi Fatma’nm yeri evidir, erkeginin yamdir. “Ne işi var meclislerde radyo program- 
larinda kadinin?” diye dûşûnûlûr. Artik sesi, yetenegi eve hapsedilmiştir. O, ailesine, eşine ait- 
tir. Anadir o. Namusuna sahip çikilacak kadmdir. Aşiretinin, ailesinin, erkeginin onuru için 
yaşayacaktir. Sesinin evin dişinda duyulmasi ayiptir, gûnahtir, suçtur. Ismi; aşiretinin, 
babasinm, erkeginin ismiyle amlmasi gereken bir toplumun ûyesi olarak yaşama tutunmaya 
çahşmak, yazgisina razi olarak yaşamaya devam etmektir artik onun görevi. 
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Fatma îsa stranlariyla, kilamlariyla, sevgiyi, hasreti anlatmaya çalişti. Siirgûnlerde can veren- 
leri, aşkina karşihk bulamayan gençleri, ölumun, yoksullugun, kitligm içinde bulundugu 
toplumun kaderi haline gelen durumlari konu alan stranlariyla, sesiyle çigliga; arinin, böcegin, 
kurdun, kuşun, inegin, köpegin yaşamim havara (çigliga) dönûştûrdû. Topragin hikayesini, 
konu alan stranlariyla dinleyicilerini govende (halaya) davet etti. 

Rahmi Yagmur, Fatma Isa’nin ölûmû ûzerine yazdigi yazida: “Sadece Radyoda bir kez 
söylemişti. Bir kez söyledi, bûtûn Kûrt cografyasinda sesi bir ömûr boyu dinlendi. Bir kez 
söylemesi de şansti.” Daha sonraki yillarda Erivan Radyosu çahşanlarinm bûtûn îsrarina rag- 
men, gerekse yakinlarinm îsrarina ragmen bir daha radyoda stranlar, kilamlar söylemedi. Bu 
îsrarlara karşin: “Bir grup kadin içinde ya da yaylalarda telli duvakli bir gelinin yaninda söyle- 
mek daha çok hoşuma gidiyor. Radyoda söylemek beni utandirir, sikihrim” der. 

15 Ocak 2010 tarihinde, yaşamim sessizce bir köşede geçiren Fatma Isa, hayata gözlerini 
yumdu. Konservatuarlardan egitim almayan Fatma Isa sesine yoksullugun, çaresizligin, 
sûrgûnûn, göçûn sesini katti. Sahnelerden uzak mûtevazi bir yaşam sûrerek stranlarim ailesine, 
komşularina, köylûlerine meclislerde el verdigi kadar söyledi. Özel gecelerde, salonlarda kon- 
serlere çikmadan bir kez söyleyerek bir asir kendini Kûrtlere dinlettirdi. 

Çocukken, dedemlerle bizi diş dûnyaya baglayan Erivan Radyosu’nda “De Miho” strani ile 
tamdim Fatma Isa’yi. Onu dinlerken her zaman acilarla örûlû bir başka dûnyanm insani 
oldugumu daha çok hissettim. Kendi acilarimla yûzleşerek başkalarinm acilarina bakmanm 
kendi acima bakmak oldugunu anladim. Kimliksizligim, yoksunlugum, çocuklugum onun 
stranlariyla kişisel tarihim gözlerimin önûne serildi. Gösterişten uzak, gözlerden îrak, gönûllere, 
ruhlara seslenen Fatma Isa’larin çogalmasi dilegiyle... 
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Requiemek Ji Bo Azad Ronakbar 

Kawa Nemir 


L i ber tava kiz a ku hê jî dest ji pêsîra vê payîza welatê 
Serhedê bernade, li Wanê, li nêzîkî pe- rava yekane 
behra me, ewa ku hew texlîdek masî kiriye nesîbê me, 
ku ev du sal e ez têm û diçim, lê min hê navê wî yê bi Kurdî ji 
devê kesekî nebihîstiye, wê kêliya ku hogirê min, Samî Gorendax, 
ê ku li ser xeta hemû Kurdiya me ya delal, di nava Kurdiya Çelê 
û Serhedê de kil dibe, ji min re qala vê yekê dikir: “Bi ya min, Ni- 
etzsche xelet bû ku gotiye, di nava zindiyan de zindiyê ku ji 
hemûyan zêdetir diêşe kûçik e. Bi raya min, ew zindî ga ye, yê ku 
di nava hemû zindiyan de êş û jana herî mezin dikişîne. Bo te bêjim, li ba me, li wan deran 
dibêjin, “gayê ser hatî mîzkirin”. Bo te bêjim: Li ber tava ku mêjiyê însên diqelîne, gayê be- 
lengaz piştî wexteke xebat û olama giran dipelişe erdê, ne ku bi dilekî rihet dimerixe, lê hema 
rast dipelişe erdê, nema dikare rabe. Ga li erdê, heywanên garên ên li ser simên xwe, her ku 
di ber vî gayî re derbas dibin, bi ser de mîz dikin. Ka bide bîra xwe şikence, êş û azareke çawa 
ye, wekî garanek tev de bê bi ser gayekî de mîz bike, an jî hebekî ji dûr ve peşkên mîza wan 
bêne ser, li ber sêla sor a Mala Qudretê, di vê rewşa berbad de...” 

Hogirê min, Samî Gorendax gava ku bi boneya rewşeke me ya ji aş û bajêr qala vê nimûneyê 
dikir, xebera mirina Azad Ronakbarê helbestkar, çîroknûs û wergêr mîna hatina kaxiza reş gi- 
hişte min. Li abirriya bendewariya xwe ya ku ez bi delalî xwedî dikim, ev nêzîkî mehekê ye ez 
dîsa li Kurdistanê me û ev demek e jî ez li Wanê me. Nêzîkî du hefte berê, ez û hevaleke xwe, 
em li erebeyekê siwar bûn, me di ser Bayîzaxayê re berê xwe da ber bi navika welatê Serhedê, 
bi ger û geryaneke ku timî yek ji xewn û xeyalên min bû, em heta Bayîzdê çûn, me seriyek da 
Sedêyê Sehernazê û hogirên xwe yên din, me Memê jî bi dilekî tijî kul û keder şande eskeriya 
tirkan, Ibrahîm Yilmazê anarşîst jî li wir hişt, xwedê zane ka wî ji wir berê xwe da Yemenê an 
Filistînê, û ji wir me pişta xwe da Çiyayê Girîdaxê û sûretê pîroz ê Ehmedê Xanî, me di nava 
Avekevirê, Qerekilîsê, Dutax, Xamûr û Panosê re şevekê xwe gihande Elcewazê, li ber û berê 
Behra Wanê em hatin li Xelatê, li Xelata sîngê xwe dayî ber pêlên har ên bêdawîtiyekê, li 
otêleke li ber deryayê me hêwra xwe danî. 

Ji ber ku bi tenê gotinek e ez ê bi kar bînim, hema bila xwedênenasiya min çîçkekî bilewite, 
sibehtirê, piştî taştê, ez li Xelatê ji otêlê derketim, daketim ber Behra Wanê, ber sur û seqem, 
ba û bagera ku tu nedima min bi erdê ve bike cûm, min di cî de bike darikekî ku li ber wê ser- 
mayê ber pêlên darbesta kêliyan ketibe. Bi wî halî, ez heta marînayê meşiyam, derketim ser zi- 
narên pêlşikên, çûm heta serê fenera bi rengê spî boyax kirî ya li ber devê marînayê. Ez 
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xwedênenas im, min heta niha timî xwe ji xwedê kiriye, ez ê vê carê xwe ji xwedê nekim: Wê 
kêliya ku ez li ber wê fenera li ber devê Marînaya Xelatê bûm, a ku sêhreke ez ê dibe ku 
nikaribim çu carî binivîsim li min girêda, pêşî ew epîgrafa ku T. S. Eliot ji Seneca wergirtiye, 
“Quis hic locus, quae regio, quae mundi plaga?” (Kîjan der e ev der, kîjan dever, kîjan wargehê 
cîhanê?) û di destpêka helbesta xwe ya bi navê “Marina’yê de bi kar aniye ji nişkê ve kete bîra 
min. Hema di pey re jî, li ser pêlşikênên ku li ber pêlên har mîna Kurdistana me û zimanê wê 
li ber xwe didan, li ber fenera li ber devê marînayê, li ser serê min telpên ewrên reşqetran, ku 
te digot qey xwe di zikê deryaya me didan, di nava reşên beyaniyê û mij û moraneke stûr re, 
ku xwezî Carl Sandburg ev bergeh carekê bidîta, min berê xwe bi jeber, bi hember, bi wê ger- 
deniya bedewiya bedewiyan, bi Tetwanê ve kir, Tetwana ku heşt sal berê Jorîn Mamûka Tet- 
wanî ya xwendekara min a dersên Kurdî li Stenbolê gotibû min, navê Tetwanê bi Kurdî Tûx 
e û her wisa di bîra min de ma, wê kêliya ku min ji wê dûriyê ve, hewil da ku di ser deryayê 
re Tetwanê bifesilînim, min di dilê xwe de got: “Li wir, heval û hogirekî min heye. Ew der we- 
latê Azad Ronakbar e; ewê ku bi dilpakiya xwe ve, bi hezkirina xwe ve, bi bengîtiya xwe ve yek 
ji şervanên hebûna gelê xwe û zimanê xwe ye, ewê ku li pey zeftkirina stranên zimanê xwe ye, 
ewê ku, çendî ne xwediyê wê hêz û şiyanê be, da ku bikaribe li ser piyan bisekine, timî li erdê, 
lê bi xerîbdostiya xwe ve hêz û şiyanê dide derdora xwe, ewî ku wergerên xwe yên ji Nazim 
Hikmet şandibû ji min re çend sal berê, ewî ku karî payeyekê bide bîşenga temenê me Ser- 
hediyan...” 

Di pey re min got, em bajon herin Tetwanê, ez ê biçim serdana Azad Ronakbar, ez ê jê re 
bibêjim, di çarçoveya gulvedana giyanê me de gelek pirtûk û berhemên nû derçûn her wekî 
niba ji zû ve ev nûçe gihiştine te, ez ê piştî vegera xwe ji te re pirtûkan bişînim. Lê hê em ji 
Xelatê derneketibûn, berfê dest pê kir lê kir, li ber û berê deryayê û kanîzilên di nava mij û 
morana stûr de, em hêdî hêdî çûn Tetwanê. Heta ku em ketin nava Tetwanê, êdî wext bi têra 
xwe dereng bû. Olama dinyaliga derewîn, dinyaya gewrik, karên ku diviya me bi lez xwe bigi- 
handa ser, civanên li hêviya me, çavpêketinên ku li Wanê li benda min bûn û gelek kurre- 
derên mayîn... Em nesekinîn, me di nava Tetwanê re ajot, bi qewlê ku min di dilê xwe de da 
xwe, wekî ez beriya sersalê ji Wanê bi rê bikevim, di wê xopana Balabanê re “bikaribim” der- 
bas bibim herim Tetwanê, hema xapexap bi ser Azad Ronakbar de bigirim, tevî pirtûkên nû, 
deng û behsên dilxweşker û rêxweşker, bibim mêvanê wî... 

Lê meyser nebû. Azad Ronakbar koça xwe ji nava me bar kir. Bêyî ku bikaribe berhemine 
xwe çapkirî bibîne, wexera dawî kir. Emanetek sparte me û emrê xwe bi xortanî da me 
hemûyan. 

Kingê ku Tetwan dihate bîra min, şilorên ku par Miraz Ronî di nava daristana Çiyayê Nem- 
rûdê de nîşanî min dabû, dar û ber, zang û zinarên tirsedêr, gîha, kulîlk û peyvên Kurdî yên 
min heta wê gavê hîç nebihîstî, her sê deryaçeyên me yên volkanîk, ew rengê şîn, ku min di 
temenê xwe de li çu devereke din hê jî nedîtiye, şeva me ya li Tetwanê ya li peravê, çend şevên 
me yên li şaneşîna mala hogirekî me yê ji wir li ber nermebayê şeva Tetwanê, wapora xwe 
spartî lengergeha Tetwanê, gora Şehîd Mizgîn, gora Mamê Feqî Huseyn û kurê wî yê berwext 
koça xwe ji vê cîhanê bar kirî, hevalê min ê ji NÇM’ya Stenbolê, gerîlayê pakrewan, Şefiqê Ar- 
AvBaJîn (yê ku Ax ji bîr kir, çû Wir), dara gêlazan a geş a li wê goristanê, ew bedewtirîn ger- 
deniya li cîhanê, zelaltirîn sûretê bajarekî bi navê Tetwan dihatine bîra min û ne kêmî wan, 
belkî zêdeyî van yekan, bengiyekî ziman û helbesta Kurdî, Azad Ronakbar dihate ber çavê 
min. Tevî wê nexweşiya xwe ya giran a bi salan, ew kêferata wî ya bo nivîsandina bi Kurdî. 
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Min di sêrî de behsa wê nimûneyê kir, a ku Samî Gorendaxê delal li vir, li Wanê da min. 
Wê kêliya ku xebera mirina Azad Ronakbar gihişte min, ji ber derengmayîneke din, ku ji min 
re bû kul û kovan, ez wê kêliyê ketim wê rewşê. Çawa ku wê gotinê bê rawestan di serê min 
de deng veda: “Mîrê’m, borî; mîrê’m, borî; mîrê’m borî...” 

Heyat belkî timî derengmayînek e; bi mebesta hevdîtinê, hevnedîtinek e. 

Heyat belkî carinan bêrengmayînek e; bi mebesta jiyînê, nejiyînek e. 

Heyat êdî ew tişt e, bêyî Azad Ronakbarê helbestkar, ê ku gihişte hembêza welatê xwe. 
Çawa gotî; Tu ji pişta me çûyî. 

Li dîwarên dilê xwe dinivîsim: “Ez ê bêriya te bikim.” 

26 Berfanbar 2010 
Wan “ 
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Kahramanin Karşi Konulmaz Çekiciligi 
Ya da însansiz Sinema 


Mehmet Şarman 
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V izyona girmeden giidiik ve sig tartişmalara yol açan (Atatiirk’iin huzurunda alina- 
bilecek mevcut oturma pozisyonlari nelerdir?) Hiir Adam filminin yönetmeni gala 
öncesi bir televizyon kanabnm spikerine verdigi bir cevapta yaklaşik olarak şunlari 
söyliiyordu. “ Said-i Nursi bir kabraman, buyûzden filmiyaptim. Yani ödleklerin filmini neden 
yapayim ki, ödleklerin filmiyapilmaz ki, sen de kahraman olsenin defilminiyapayim.(spiker bir 
an kendini bir at iistiinde diişman askerlerine karşi dörtnala koşarken agir çekimde hayal etmiş 
midir acep?) Bu tuhaf aym zamanda söyleyenin hem hayata bakiş açisini hem de sinema vizyo- 
nunu (!) çok iyi ele veren ifadeler karşisinda önce ne dûşiinecegimi bilemedim. Kahraman 
kime denir, peki ödlekten kasit ne olabilir? diye duşunmek gerekir. 

Acaba ödlekten kasit kûçûk insan diyebilecegimiz Gogol’un paltosundan çikip, Çehov’un 
kûlliyatinda zirveye tirmamp, Adornolarm, Hannah Arendtlerin felsefesinin temelini oluştu- 
rup, Michel Haneke’de esasli anlamim bulup, Çogunluk filmini selamlayan o neredeyse her 
şey olan kûçûk(?) insan miydi? Yoksa Willhem Rich’in “Dinle Kûçûk Adam”mi miydi? 

Yönetmenin mezkûr cevabindan bu ödlek (kûçûk) insan mevzusu biraz muamma kalsa da 
filmin sonunda kahramandan kastin Cesur Yûrek filminde William Wallace’un boyunu posunu 
görûp te hayal kirikligina ugrayanlara çektigi nutukta “benim yerime daglari titreten, osu- 
runca kiçindan şimşekler çikaran birini mi bekliyordunuz” minvalinde söylenip, toplumun 
kendi gûcûnûn farkinda olmayişina tokat attigi sahnedeki kahraman yamlsamasi oldugu 
kesindi. Yemek yemenin bile aciz kaçtigi, aglamayan, kaşinmayan, kirlenmeyen, kötûlûkten 
ve envai zayifhktan arinan en önemlisi hiç mi hiç korkmayan daha dogdugunda bûyûklûk 
emarelerini ûzerinde taşiyan, hatta bir anne karm içi röntgen filminde dahi vakur duruş 
sergileyen kiymeti kendinden menkul kahramanlar. O kahramanlardir, bu topraklarda göl- 
geleri bir hayalet gibi dolaşmakta ve kûçûk insanin tûm iyiligini, iradesini sûlûk gibi çekip 
kendinde toplayan her şey olduklari için etrafmdakilere (bir hiç olma) ancak mûrit olabilme 
imkanmi vererek adim tarihe yazanlar. Bizans’a dersini verip, bir ok atişta binlercesini vurup 
geçiren bu ugruda gûzel prenseslerle hemhal olmayi bile görev telaki eden, toplum adina vu- 
ruşup o ugurda orgazm olan Tarkanlardan, Kara Muratlara sirayet edip oradan tomurcuk açan 
bir yamlsamanm sirtinda semiren o kahramanlar. Bu kahraman arketiplerine modern kilif ek- 
lemesi olarak yûzûndeki her hûcrede bir erkeklik tûmsegine çarptigimiz, ciddiyeti asik surat- 
larinda, asik suratim yasal mermilerin kabzasinda taşiyan yasama, yûrûtme yarginm dahi ûniter 
pazusunda mûndemiç oldugu Polat Alemdar’i da ekleyebiliriz. Bu kahramanlardan, neden 
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sonuç zincirini nurlu diyalektikligiyle alt ûst eden iyilige programli mubareklerin sir dolu 
kapilardan, rûyalar aleminden(Yönetmen yillar önce Said-i Nursi’yi rûyasmda gördûgûnû daha 
filmini yapacak kudrette olmadigim zikretmiştir.) geçen ve Mehmet Tanrisever’in Hûr 
Adam’ma kadar uzanan mesafenin kûnhûne varmak için tarihin sakli bilgisine, sosyoloji ve 
psikolojinin geniş kûlliyatina ihtiyaç vardir. Ancak o zaman bu ve benzeri filmlerin bel 
bagladiklari hamasi birlik bûtûnlûk senaryolari layikiyla anlaşilacaktir. Tabi tûm bunlarin 
ûstûne bir Gladyatör filminin ilk sahnesini andiran Hollywood’tan devşirilmiş popûlizmi ve 
şu ûç gûnlûk mûhlette bu ganimet tarlasindan alacagimiz her şeyi sigdirahm diye omzuna at- 
tigi şişkin yamali dilenci çikini açilmiş olacaktir. (Said Nursi’nin doguştan ölûmûne kadar 
neredeyse her şey filme konu olmuş ve işlenmeye çahşilmiştir.) 

Yönetmenin sinemadan çok muhtevayla ilgilenip irşat ve ihya hizmeti adina yaptigi bu 
filmi kalkip sinemanm kriterlerine göre eleştirmek kanimca abes. (Aym durum gerek ilk 
dönem gerekse son dönem Atatûrk filmleri içinde geçerli. Bugûn bir Kemalist ve Cemaat 
tartişmasina sahne olan Hûr Adam filmi ile Atatûrk filmlerinşz aym yapi ûzerinde inşa edilmesi 
de kayda deger bir ironi.) Oyunculuklarindan mi, skeç tadinda menkibe deryasindan mi, bir 
şemsiye ugrana ne şimşekler çatiyor, Ya Rab! Sahnelerinden mi bahsedecegiz? Kanimca, Hûr 
Adam filmi kahramanhk kûltû, “milli tarih” ve“hepimiz kardeşiz” fantezisinin alt okumasina 
oldukça elverişli olup bir dönem Islami romanlariyla siki bir diyalog içindedir. 

Said-i Kûrdi, cumhuriyet döneminin en tartişmah figûrlerinden. Ardili olan onlarca nur ce- 
maati mevcut. Dogru Yol Partisi’nin arka bahçesi olan Yeni Asyaci’lardan tutun, bugûn 
dûnyanm her tarafindan örgûtlenen Gûlen cemaatine (Bu filmdeki Said bana nedense F. 
Gûlen’in alter egosu gibi geldi) oradan Kûrt menşeli Zehra cemaatine kadar birçok algi ûret- 
miş bir şahsiyet. Ne Tanrisever’in sandigi gibi bir Tûrk fetih arenasinm ucuz oto gazina, ne kir- 
pihp biçilip ûzerinden bir Kûrt milliyetçiligi inşa edilmeye elverişli bir alim. Ummetçi fikirleri 
ve ardinda biraktigi kimilerince bir modern Kur’an tefsiri birakmiş, îslamci bir şahsiyet. Ama 
gelin gûrûn ki onun adina iş yapanlarin ya da ardili oldugunu iddia edenlerin yaratmiş oldugu 
kûlliyat, birçok ilginç incelemeye deger had- 1 zatinda. 

Kahraman ve bûyûk adama bu derece odaklanmak kûçûk insam,(kahramanlarm tûmû de 
bu kûçûk insanlardir neticede) onun ruh dûnyasim, çelişki ve zaaflarmi da gözden kaçirmaya 
yol açar. Bunun en iyi örnegini yine toplumsal aydinlatma kaygilariyla yazilan cumhuriyet 
dönemin ilk romanlari ile bir dönem yogun bir şekilde çikan ve yûzlerce baski yapan, hatta 
bunlardan biri (Minyeli Abdullah, Hekimoglu Ismail) yine Mehmet Tanrisever tarafindan 
sinemaya uyarlanan Islami romanlari biraz deşersek, film daha da anlaşir olacaktir. 

Bu romanlarda birey doguştan saglam (siz tam bir mûmin olarak anlayin) bir fitrata sahip 
pir û pak bir varlik olarak ele alimr. Ama ne yazik ki zaman kötû zaman olup fitne ve fesat her 
tarafi kuşatmca, bireyi baştan çikaran birçok şey olur. Dûnya rnali, kadin, içki kumar, diş 
mihraklar ve Kur’an dûşmanlan gibi bir doksan dokuzluk tespih misali uzamp giden bu liste- 
deki şeytan aletleri ile çarpişmayi ve onlari kurgusal bir dûnyada alt etmeyi kendilerine gaye 
biçmişti bu romanslar. (Bkz. Emine Şenlikoglu, A. Gûnbay Yildiz, Şule Yûksel Şenler, Hekim- 
oglu Ismail) Tûm bunlari bir mûddet kabul etmeyi denesek dahi, kitaptaki karakterler o kadar 
şablonvari, o kadar ruhsuz ele ahmyordu ki yazarin insana onun dogasina ne kadar yabanci 
oldugu ayan beyan otaya çikiyordu. Bu psikokomedilerin en çok işledigi mevzu ise, başi açik 
kandirilmiş kizlardi. Romanin girişinde başi açik bir kadin, gelişme bölûmûnde çikan şid- 
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detli firtinadan saçlari bozulunca, çareyi romanm sonlarinda kapanmakta bulurdu. Böylece bir 
an diş sebeplerin uzaklaştirdigi o ebedi huzura riicu ederdi kişi. Tiim bunlar olurken, insanlar 
iki ciimle arasinda, kilometrelerce mesafeyi bir Mirac Burak’i hizinda kat edip şok edici 
degişimlere ugruyor, hemen ikna olup 360 derece dönebiliyordu. Insandan çok insan miisved- 
delerini andiran bu karikatiirler, dogal olarak dindar muhafazakar kesimin en çok okudugu ro- 
manlardi. Bugiin Hiir Adam filmine baktigimizda, filmde hareket, aksiyon, diyalog varken, 
insan olmadigmi göriiyoruz. Tipki bu romanlarda oldugu gibi. Çiinkii insan dogasina yabanci 
olunca ve ödleklerin filmi yapilmaz diye ikrar edilince, insam anlatmazsin. Hiir Adam gibi 
insansiz filmler, sadece muhafazakar kesimin filmleri degildi tabi ki. Yeşilçam’in birçok fil- 
minden tutun milli bir görevle icra edilen hamasi biitiin senaryolarda karşimiza çikabilir bu 
problem. 

Yukandaki açiklamalardan sonra, bir kaç şey sormak lazim. Said-i Nursi’nin etrafindaki 
talebelerin hangisinin izi kaldi bizde, kimdi o yuvarlak masa etrafinda komik ucuz diş mihrak- 
lar? Neden hep kötiiye meyilliydi o kötii adamlar? Ve bu kötiiliigiin nesnesi, neden hep biz 
madunlardik? (Atatiirk filmleri için de bu vb yiizlerce soru sorulabilir.) Kötii olmak için sadece 
karpuz yemenin bile yeterli sayildigi Erol Taşli, gazoza sevdali Nuri Alçolu ama insansiz bir 
Yeşilçam film kiiltiirii ile beslenmekte îsrar edip, onun dişina çikamayan muhafazakar sinema 
ile milliyetçi, oradan ulusalci sinema, ûstiine ûstuluk kahramanhk batagina saplanmişsa, sanat 
ve edebiyat adina ancak böyle facialara imza atabilir. 
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Ayri Diller Ortak Acilar: Siyasal Şiddetin 
Açmazlanna Karşi Özgûrlukçû Bir 
Birlikteligin Koşullarmi Yaratmak 

K. Murat Giiney 



Eyliil darbesinin planlayicilan kendilerini darbenin hemen ardindan başlaya- 
/ bilecek olasi bir silahli direniş senaryosuna göre hazirlamişlardi. Ne var ki, sa- 
-1- dece darbecilerin degil daha birçoklarinm bekledigi böylesi bir silahli direniş 

ve iç savaş hiç yaşanmadi. Bu en azindan Tiirkiye’nin batisinda böyle oldu. Darbe, daha en baş- 
tan uyguladigi kaba şiddetle, hayata geçirdigi kapsamh sansiir ve yasaklarla, fişlemelerle, göz- 
altdarla, işkenceler ve infazlarla her tiirlii siyasi alternatifi ve direniş ihtimalini sindirmeyi 
başardi. Ilerleyen yillarda Tiirkiye’nin batisinda darbenin fiziksel şiddetinin yerini söylemsel bir 
şiddet aldi ve farkli diinyalar, farkli Tiirkiyeler dûşiinme ve bunu hayata geçirme umidi 
YOK’ûyle, MGK’siyla, yeni egitim mûfredatiyla, Tûrk-Islam senteziyle kurumsallaşan şiddet 
tarafindan tekrar ve yeniden bastirilmaya çahşildi. 

Tûrkiye’nin batisinda tûm bunlar yaşamrken, Tûrkiye’nin dogusu darbeyi ve sonrasim çok 
daha başka bir biçimde tecrûbe etti. Cuntaci generallerin darbenin hemen ardindan ve ûlke- 
nin batisinda bekledikleri silahli ayaklanma dört sene sonra ûlkenin dogusunda başladi. Böy- 
lece, 70’li ydlarin sonlarinda Tûrkiye’nin hemen tûm illerinde ilan edilen olaganûstû hal 
ûlkenin batisinda darbeyi takip eden yillarda kaldmhrken ûlkenin dogusunda olagan durum 
halini aldi. Ve 70’li yillarda beş bine yakin kişinin hayatina mal olan “iç karişikliklara” son 
verme iddiasiyla kendini meşrulaştiran 12 Eylûl rejimi Tûrkiye’nin dogusunda 50 bin cana, yi- 
kilan yakilan yûzlerce köye ve milyonlarca insanin zorunlu sûrgûnûne yol açti. 

Tûrkiye’de Kûrt meselesi ûzerine yazilanlarin birçogu etnik ve kûltûrel ayrişmalar ûzerinde 
durur, bundan sonra bir arada yaşamanm koşullarmm da farkli etnik ve kûltûrel oluşumlara 
saygi göstermek temelinde mûmkûn olabilecegini öne sûrer. Çok daha az sayidaki çalişma ise 
sorunun etnik veya kûltûrel özsel farklihklarla açiklanamayacagim, Tûrkiye’nin batisiyla do- 
gusu arasinda 80 sonrasi yaşanmişhklara dair bûyûk uçurumun aym zaman dilimi ve aym ûlke 
simrlari içinde farkli iki tarih ve aym olaylari anlatirken kullamlan farkli iki dil yarattigim or- 
taya koyar. Devletin kaba şiddeti ve ona karşi silahli direnişin, sorgusuz işkencelerin, yargisiz 
infazlarin, zor yoluyla tehdit ve sindirme anlayişinm yaşamm her alanim belirledigi bir cog- 
rafyada insanlarin siyaset yaparken veya sadece kendi kendini ifade ederken dahi artik farkli 
bir dil kullanmasi söz konusudur artik. Bunca şiddet, kayip ve yikima tamklik etmenin olan 
biteni anlatirken kullamlan kelimelerin daha farkli seçilmesine yol açmasi herhalde kaçiml- 
mazdir. Böylece aym ûlke simrlari içinde git gide birbirinden uzaklaşan iki farkli tarih ve iki 
farkli anlati ortaya çikti. Olan biteni 80’li ve 90’h yillar boyunca ûlkenin batisinda “Perde Ar- 
kasi” gibi programlardan izleyenler ve yaşananlari uzun yillar boyunca gazetelerden bir kardeş 
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kavgasi degil de vatan savunmasi adina “askerlerin teröristleri daglardan temizlemek” iizere 
siirdûrdiigû bir operasyonlar dizisi olarak okuyanlar için Habur’dan giriş yapan PKK ûyelerini 
karşilayan kalabaligin coşkusunu veyahut “taş atan Kûrt çocuklarinm” dilini ve tepkisini an- 
lamak ve anlamlandirmak bugûn oldukça zordur. Aym 80’li ve 90’h yillar boyunca her sabah 
savaş uçaklarinm sesiyle uyanan, her gûn evinin yolunda kimlik kontrolûne maruz kalan, 
sokak ortasmda işkence gören, en yakinlarinm cenazelerine dahi el konulan, köyleri yakilan 
ve boşaltilanlar içinse artik devlet, asker, gûvenlik ve adalet gibi kelimeler ûlkenin batisinda- 
kilerin anladigindan çok daha farkli çagrişimlar yapmaktadir. 

Bu ayrişmaya sadece gûndelik hayatta kullamlan dilde degil aym zamanda siyasal uygula- 
malarda da göze çarpmaktadir. Ulkenin batisinda gerçekleşen bir siyasi gösterinin anlami ve 
simrlari ile hala yer yer olaganûstû hal döneminden kalan uygulamalarin sûrdûrûldûgû ûlke- 
nin dogusunda gerçekleşen bir gösterinin anlam ve simrlari artik oldukça farklidir. Devlet “te- 
rörle mûcadele kanunu” gibi yasalarla ve polisin bu gösterilere yaklaşimi ve uygulayabilecegi 
şiddetin ölçûsûnû belirleyen dûzenlemelerle Tûrkiye’deki sol siyasetle Kûrt siyasetini birinden 
ayirmiştir. Polisin solcu ögrencilerin ve gençlerin eylemleriyle Kûrt ögrencilerin ve gençlerin 
eylemlerine bakişi, mûdahale biçimi dahi farklidir. Sadece devlet tarafinda degil Tûrkiye’deki 
siyasi aktörlerde de böylesi bir dilsel ayrişma hatta Tûrkiye soluyla Tûrkiye’deki Kûrt hareketi 
arasinda adeta bir kopuş söz konusudur. Devletin nazarinda yalmzca Kûrt olarak tammlanmak 
bile bugûn siyasal dişlanma ve devlet şiddetine maruz kalmaya yol açabilmektedir. Böyle bir 
ortamda, sadece ulusalcilar degil birkaç istisna dişinda liberal Tûrk solculan da kendilerini si- 
yasal şiddet ve bununla ilgili tûm tartişma, olasi sikinti ve baskilardan uzakta tutabilmek, “bu 
işe bulaşmamak” ugruna Tûrkiye’de Kûrtlerin yaşadigi sorunlara ya tepeden bakan bir yakla- 
şim benimsemiş ve son derece yûzeysel bir dille tekrar tekrar Kûrtleri “milliyetçi olmakla” ve 
“şiddetin siyasetini yapmakla” suçlamiş, sorunu bir insan haklan meselesine indirgemiş ya da 
konuya mûmkûn oldugunca ilgisiz kalmayi tercih etmiştir. 

Tûm bunlar Tûrkiye’de tarihsel deneyimlerin ve siyasal sûreçlerin anlamlandirilmasi nok- 
tasinda yaşanan ayrişmanm ne kadar derin oldugunu gösteriyor. Eger ûlkenin batisi ve dogusu 
arasindaki tek dilsel fark Tûrkçe ve Kûrtçe arasindaki fark kadar olsaydi sorunun çözûmû belki 
biraz daha kolay olurdu. Ama bugûn bir arada yaşama umudu karşisindaki belki daha bûyûk 
bir engel halklar arasinda karşihkli gûven ve birbirini anlama noktasinda gitgide bûyûyen bir 
tarihsel ve dilsel uçurum. 

Bu yazinin son bölûmûnde, işte bu denli radikal bir tarihsel ve dilsel ayrişmanm ardindan 
yine de bir arada yaşamanm nasil yeniden mûmkûn olabilecegini, bu birlikteligin hangi siya- 
sal biçim altinda daha özgûrlûkçû potansiyeller taşiyacagim tartişmaya çahşacagim. Ama ondan 
önce biraz olsun Tûrkiye’deki bu toplumsal ayrişmanm kökenlerine, siyasal şiddetin ortaya çi- 
kişina, tammina ve açmazlarina deginmek istiyorum. 


Şiddetin Tanimina Dair Bir Eleştiri: 


Şûphesiz Tûrkiye’deki bu toplumsal, tarihsel ve dilsel ayrişmanm kökeninde, yaşanan şid- 
detin halen sûrmekte olan etkileri var. Bu noktada bir parantez açip gûndelik dilde siklikla ve 
sorgulamaksizin kullamlan “şiddet” kavraminm aslinda politik olarak oldukça yûklû ve ideo- 
lojik bir kavram olduguna dikkat çekmek istiyorum. Bugûn baskin olarak kullamlan ve mut- 
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lak olarak olumsuzlanan şiddet tammi aslinda liberal ideolojinin “her tiirlii siyasal ve top- 
lumsal sorunun demokratik yollara giindeme taşinabilecegi, miizakere edilebilecegi ve diyalogla 
çöziilebilecegi” varsayimmdan hareket eder. Bu liberal varsayima göre şiddet, demokratik di- 
yalog ve miizakerenin tam karşiti ve ötekisidir. Liberal ideoloji, şiddeti, insan hayatina ve miil- 
kiyete zarar vermeye yönelik “fiziksel şiddete” ve “kaba kuwete” indirger ve siyasal şiddeti 
amaçsiz giiç kullammi anlaminda kullamlan “vandalizm” veya “terörizm” gibi kavramlarla eşit- 
leyip mutlak olarak dişlayarak bu tepkisel şiddete yol açan çetrefilli siyasal koşullari ve ilişki- 
leri göriinmez kilar. Böylece örnegin kiireselleşme karşiti eylemlerde sadece kapitalizmin 
sembolii olarak seçtikleri şirketlere ait miilklere ve polis araçlarma saldiran anarşist eylemcile- 
rin tepkileri siyasal gerekçelerinden ve sembolik anlamlarindan soyutlanarak basitçe “şiddet ve 
vandalizm” olarak etiketlenir. Ne var ki, iddia edildiginin aksine gerçekte liberal demokrasi al- 
tinda her şey miizakere edilebilir degildir. Bilakis, liberallerin önerdigi demokrasinin simrlari 
son derece nettir: Bu simrlar, devletin siyasal egemenligi, ulus-devlet modeli ve kapitalist miil- 
kiyet ilişkileridir. Liberal demokrasiler içinde devletin egemenligi ve şiddet tekeli, ulus-devlet 
modeli ve kapitalist miilkiyet ilişkileri asla miizakereye ve tartişmaya açik degildir. Tiirkiye’de 
Kiirtlerin yaşadiklari sorunlar ise tam da bu bahsi geçen liberal demokrasinin simrlarinm öte- 
sindeki konularla ilgilidir. Kaldi ki, siyasal rejimi darbe anayasalariyla belirlenmiş ve otoriter 
devlet geleneginin surdiiriicûsii olan Turkiye’nin bir liberal demokrasi oldugunu iddia etmek 
de pek mûmkûn degildir. Son 26 yil boyunca Tûrkiye’de devlet Kûrt sorununun çözûmû için 
kaba kuwet ve askeri operasyonlara başvururken kendi eliyle mûzakere ve diyalog yolunu ka- 
patti. Devletin, sorunlari diyalog yoluyla gûndeme getirmek isteyenleri dinlememesi, Kûrtle- 
rin siyasal varhgmi yok saymasi, sorunlarmi görmezden gelmesi, ana dillerini yasaklamasi, her 
tûrlû uzlaşma yolunu ve banşçil siyasi girişimi bastirmasi ise belki fiziksel şiddetten de çok 
daha etkili bir biçimde şiddetin ve baskinm gûndelik hayata yayilmasina yol açti. Dolayisiyla 
bölgede yaşanan şiddetin aldigi bu tûrden farkli biçimleri göz önûnde bulundurmaksizin ve 
şiddetin farkli gerekçelerini ve anlamlarim sorgulamaksizin birtakim liberal yazarlar gibi sadece 
bölgede gerçekleştirilen silahli eylemleri ve askeri operasyonlari basitçe “şiddet” olarak kate- 
gorize etmek şiddetin farkli boyutlarim, gûndelik hayata ve yaşamm her anina nûfuz eden 
yansimalarmi göz ardi eden son derece eksik ve yetersiz bir tammlama olacaktir. 
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Siyasal Şiddetin Açmazlan: 


Walter Benjamin’in şiddet tammi ve eleştirisinden yola çikarsak şiddeti kabaca ikiye ayira- 
biliriz. Bunlar var olan dûzenin kendi varhgmi sûrdûrmek için uyguladigi şiddet yani devle- 
tin “dûzen-koruyucu” şiddeti ve varolan dûzeni dönûştûrûp yeni bir dûzen kurmayi amaçlayan 
“dûzen-kurucu” şiddettir 1 . Teorik olarak bu şiddet tûrleri arasindan siyasal dûzen-kurucu şid- 
detin çikiş noktasi taraflar arasmdaki ilişkinin zor kullanmaksizin dönûştûrûlemeyecegine olan 
inançtir. Herhalde bu noktayi en açiklikla dile getiren dûşûnûr Frantz Fanon olmuştur. Hem 
Hegel’in efendi-köle diyalektigine dair tezlerinden hem de Marx’m burjuva smifi ve işçi sinifi 
arasindaki diyalektik çatişmaya dair kuramlarindan oldukça etkilenen bir dûşûnûr olan Frantz 
Fanon devrimci şiddete dair yaklaşimlarim 60’h yillarm sömûrgecilik karşiti hareketine uyar- 
lar 2 . Bu noktada yerli halklarm kendi topraklari ûzerinde egemenlik ve bagimsizhk saglama- 
lan için devrimci şiddetin gerekliliginin altini çizer. Fanon’a göre tipki efendi ve köle, burjuva 
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ve işçi simfi arasinda oldugu gibi sömiirgeci ile sömûriilen arasinda da hiçbir ortak dil, hiçbir 
diyalog imkam ve hiçbir uzlaşma ihtimali söz konusu degildir. Sömurgeci Avrupahlar asla sö- 
mûrgelerindeki çikarlarindan kendiliginden vazgeçmeyecekler, sömûrge halklarim birer köle 
olarak kullanmaktan ve gerekirse yerli halklari yok etmekten çekinmeyeceklerdir. Dolayisiyla 
Fanon’a göre sömûrgeci ve sömûrûlen arasindaki bu ilişkiyi ortadan kaldirmanm tek yolu dev- 
rimci şiddete başvurmak ve zor yoluyla Avrupah sömûrgecileri sömûrge ûlkelerinden çikar- 
maktir. Fanon’un ve daha birçok dûşûnûrûn dile getirdigi bu ve benzeri görûşler sadece 60 
yillarm sömûrgecilik karşiti mûcadeleleri tarafindan degil aym zamanda 70’li yillardan itiba- 
ren yûkselen devrimci sol hareketlerce de benimsenmiş, aym yillarda Tûrkiye’de de silahli dev- 
rimci örgûtlenmeler yayginlaşmaya başlamiştir. 

Burada önemle belirtmek gerekir ki, tûm bu kuramsal çerçeveyi geliştirirken Fanon’un çok 
önemli bir de kaygisi ve uyarisi vardir. Ona göre devrimci şiddet ancak efendi-köle, sömûrgeci- 
sömûrûlen ilişkisini tamamen ortadan kaldirdigi zaman başanya ulaşabilir, aksi halde bir za- 
manlarin sömûrûleni, alt ettigi sömûrgeciyi taklit edecek ve kendisi bir sömûrgeci kopyasina 
dönûşecektir. Dolayisiyla Fanon’a göre siyasal şiddetin esas hedefi tek tek sömûrgeci gûçleri 
degil sömûrgeci-sömûrûlen ilişkisini yok etmektir. Yani amaç, eski sömûrgeci tarafindan “ta- 
nmmak” degil ortada artik sömûrûlenlerin de sömûrenleri de olmadigi yeni bir dûzen kur- 
maktir. Tam da bu yûzden Fanon ulus-devlet modeline şûpheyle yaklaşir, sömûrgecilik 
karşisinda savunusunu yaptigi Afrika kitasi ûzerinde ulus-devlet modelinin ötesinde farkli 
halklarin bir arada yaşadigi bir birlik kurmayi önerir. Ne var ki, tarih Fanon’un kaygilarmi 
hakli çikarir. Ve Fanon’un sömûrgecilik karşiti bagimsizhk savaşi boyunca destekledigi Ceza- 
yir, bu savaşta alt ettigi Fransa’nm siyasal modelini taklit eden bir ulus-devlet olarak başvuru- 
sunu yapar ve ancak o zaman Fransa tarafindan “taninir” ve Birleşmiş Milletler’deki yerini ahr. 
Ve Afrika, bir kardeş halklar birliginden ziyade sömûrgeci gûçlerin ulus-devlet olma peşinde 
koşan halklari birbirine karşi kullanmaya devam ettigi bir savaş alani olmayi sûrdûrûr. 

Burada Fanon’un anlatilarmdan yola çikarak kisaca degindigim devrimci şiddete dair ku- 
ramsal yaklaşimlar, aslinda bizlere çok da uzak olmayan bir toplumsal gerçekligi anlatmakta- 
dir. Tûrkiye’de de devlete karşi çikan ve toplumsal yapiyi dönûştûrmek için dûzen-kurucu 
şiddete başvuran devrimci örgûtler amaçlarim sömûren-sömûrûlen ilişkisini ortadan kaldirmak 
yerine alt ettikleri devlet tarafindan muhatap alinmak ve eşit bir gûç olarak tanmmak olarak 
belirlediler. Böylece zaman içinde devlet tarzi kati hiyerarşik örgûtlenme modelini, devletvari 
otoriter bir yönetim biçimini ve tipki devlet gibi içindeki farklihklari ve farkli sesleri birer zen- 
ginlik degil zayiflik olarak gören anlayişi benimsediler. Kisacasi başlangiçta başka bir yol ol- 
madigi için son çare olarak başvurulan bir “araç” olmasiyla meşruiyet kazanan dûzen-kurucu 
siyasal şiddet, “devlete karşi ancak tek ses tek yumruk olursak yani tam da devlet gibi olursak 
direnebiliriz” mantigiyla içindeki tûm alternatifleri, muhalefeti ve farkli sesleri bastirip bir 
noktadan sonra tipki devletin yaptigi gibi kendi varhgmi sûrdûrmek için bir “amaç” haline 
gelen “dûzen-koruyucu” şiddete dönûştû genellikle. Fialbuki birçok sömûrgecilik karşiti öz- 
gûrlûkçû dûşûnûrûn altini çizdigi gibi devrim, sömûrgecilerin yaninda yeni sömûrgecilerin 
veya devletlerin içinde yeni devletlerin yaratilmasiyla degil sömûrgeci-sömûren ilişkisinin ve 
devletçi otoriter, tektipçi, hiyerarşik örgûtlenme biçiminin ortadan kaldirildigi, kimsenin baş- 
kasi adina karar almadigi, mûmkûn oldugunca katihmci, farklihklari tartişmaya açan yeni 
toplumsal ve siyasal ilişki biçimlerinin ortaya çikmasiyla gerçekleşmiş olacak. 

























qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 Page 147 


Bu anlamda, aradan geçen şiddetle dolu bunca yil boyunca, Kiirt siyasal hareketi içinde ilk 
başta Tiirkiye devletini ve şiddetini sorgularken bu sorgulamayi devlet ve otorite kavramlari- 
nm ve otoriter ilişki biçimlerinin ta kendisine yönelten, örgiitlii ama devletleşmemiş ve dev- 
let gibi katilaşip kurumsallaşmadigi için farkliliklara açik kapi birakmiş bir damarin gelişmiş 
oldugunu da görebiliriz. Bu damar bugiin bölgede, sadece devlet şiddetinin degil erkek ve 
kadin, yaşli ve genç, insan ve doga arasindaki eşitsiz ilişkilerin eleştirel bir biçimde sorgulan- 
digi, git gide daha çok insanin bu tartişmalardan haberdar olup katildigi yeni platformlarin 
oluşturulmasma ön ayak olmakta. Yeter ki, tiim bu zengin tartişmalar tek bir boyuta, “ya biz- 
densin ya da devletin hizmetindesin” ikili karşitligina indirgenmesin. 

Bu noktada, siyasal dûzen-kurucu şiddetin bir diger açmazinm siyasi mucadeleyi “ya biz- 
densin ya onlardan”, “ya hep ya hiç”, “ya tam istiklal ya ölûm” gibi ikili karşitliklara indirge- 
mesidir. Zira siyasal anlaşmazligin bir ölûm kalim meselesi olarak görûlmesi ve silahli çatişmaya 
dönûşmesi ancak taraflar arasindaki karşitligin mutlak oldugu durumlarda mûmkûndûr. Böy- 
lece savaşan taraflar iki mutlak karşit kutup olarak kurulur. Böylesi bir kutuplaştirmanm en 
önemli sorunlarindan biri bu kutuplaşmada taraf olmak istemeyen veya arada kalan kişi ve 
gruplarin bir taraf tutmaya zorlanmasidir. Ya Tûrksûndûr ya da Kûrt. Yahut ya devlettensin- 
dir ya da örgûtten. Arasi kabul edilmez, birinden olmayan öbûrûnden sayilir. Bu konuda her- 
halde en bûyûk sikmtiyi çatişmalar boyunca hem devlete karşi duran hem de PKK’ye mesafeyle 
yaklaşan Dersimli Aleviler yaşamiştir. Elbette onlarin dişinda da sayisiz örnekler mevcuttur. Bu 
denli kati bir kutuplaşmanm bir diger sorunu da siyasal mûcadeleye taraf olan gruplarin sanki 
hiç degişip dönûşmeyen özsel kûltûrel-etnik yapilarmiş gibi varsayilmasinda yatar. Yani bir 
anlamda taraflar otantize edilir. Tek bir degişmez ideal Tûrklûk biçimi ve normu ve tek bir de- 
gişmez ideal Kûrtlûk biçimi ve normu tammlamr ve her grup kendi mensubundan kendisi için 
önceden belirlenmiş davramş kahplarina göre hareket etmesini bekler, uymayanlara yaptirim 
uygular. Tûm bunlar bu yazinm başinda belirttigim bugûn Tûrkiye’de birbirini anlamakta 
gûçlûk çeken iki farkli dilin konuşulmasina zemin hazirlamiştir. Halbuki, yerelde ve tabanda 
tûm bunlar olurken sömûrgeci-sömûrûlen ilişkisini ve otoriter devlet yapisim yikmak için 
degil dûşman olarak tammladigi sömûrgeci devlet tarafindan muhatap ahnmak ve tanmmak 
için siyasal şiddete başvuran örgûtsel yapilarin liderleri aslinda bu şiddeti devletle mûzakere- 
lerin yolunu açmak için bir yöntem, bir baski araci olarak görûrler. Daha önce degindigim Ce- 
zayir örneginde de Tûrkiye’de de, dûnyanm daha birçok çatişmah bölgesinde de bunlar 
yaşanmiş, çatişmalarin en yogunlaştigi ve halklar arasmda en yogun dûşmanhk ve ayrişmala- 
rin yaşandigi dönemler ashnda savaşan taraflarm siyasi liderlerinin veya temsilcilerinin kendi 
aralarindan en yogun mûzakereleri gerçekleştirdigi dönemler olmuştur. 

Şûphesiz insanlar arasmda anlaşmanm yolu mûzakere ve ikna ile gerçekleşir. Bu noktada si- 
yasi liderler, aslinda hiçbir ulus için tam bagimsizhgin veya mutlak egemenligin söz konusu ol- 
madigim da dûnya ûzerinde yaşayan tûm halklarin birbirileriyle ilişkili ve birbirine bagimli 
oldugunu da ve bugûn mutlak olarak kutuplaşmiş savaşan taraflarm yarin bir gûn orta bir yol 
bulmak ûzere oturup konuşacagmi da çok iyi bilmektedir. Ne var ki, savaşta canini ortaya 
koymasi için öne sûrûlen genç bedenlere böyle söylenmez. Onlara söylenen daha önce belirt- 
tigim “ya bizdensin ya onlardan”, “ya hep ya hiç”, “ya tam bagimsizhk ya ölûm” seçenekle- 
rinden birini seçmek zorunda olduklaridir. Insanlardan, bagimsiz, egemen ve özgûr bir 
dûnyada yaşayabilmeleri için savaşmalari, bu savaşta gerekirse ölmeleri beklenir. Daha iyi bir 
dûnyada yaşamak için ölmek... 
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Öliim, siyasal şiddetin en biiyiik açmazidir. Çiinkii tiim bir siyasal çekişme içinde geriye dö- 
nûşii olmayan, herhangi bir pazarhk ve muzakere ile tersine çevrilemeyecek tek durumdur 
ölûm hali. Ölûm, ugruna savaşilan amacin gerçekleştigi bir dûnyada yaşama ihtimalinin yok 
olmasidir. Işte tam bu noktada bu çelişkiyi aşmak, yitirilen hayatlarin boşuna olmadigim or- 
taya koymak için tek tek insanlarin hayatmdan daha degerli oldugu varsayilan aşkin anlatilar 
ve yaşamin öte dûnyada sûrdûgûne dair inançlar devreye girer. Şehit kavrami ve şehitligin yû- 
celtilmesi işte böylesi koşullardan beslenir. Şehitlik aslinda dine, Tûrkiye özelinde de Islam di- 
nine ait bir kavramdir ve Islam dininin varhgim sûrdûrmesi ugruna savaşirken ölen kişiye 
öteki dûnyada cennetin vaad edildigi inancina dayanir. Öte yandan, temel amaci içinde yaşa- 
digimiz bu dûnyayi hemen şimdi degiştirmek ve dönûştûrmek, eşitsizliklere ve sömûrû ilişki- 
lerine bir yol bulup bugûn burada son vermek olan ve öteki dûnyayla hiçbir ilişkisi olmayan 
devrim dûşûncesi, Tûrkiye özelinde bir şekilde kendi şehitlerini yaratmiştir. Tûrkiye’de yaşa- 
nan acilarm çoklugu, siyasi idealleri ugruna öldûrûlenlerin arkalarinda biraktiklari yikimin 
agirhgi, yitirilen canlarin geri gelmeyecegini bilmenin verdigi bûyûk ûzûntû belki de ancak 
kaybedilenlerin “devrim şehitleri” olarak amlmasiyla bir nebze olsun hafifletilmeye çahşihr. 
“Devrim şehitlerine” vaad edilen öte dûnyadaki cennet degil bu dûnyada aym mûcadeleye baş 
koymuş yoldaşlar ve halklar tarafindan saygiyla amlmaktir. Yine de ister öte dûnyadaki cen- 
net ister bu dûnyada saygiyla amlmak vaad edilsin, şehitlik olgusunun esas mesaji ashnda bu 
dûnyadan göçenlere degil bu dûnyada kalanlaradir. Şehidin kendi hayatim ardinda kalanlar 
için feda ettigi dûşûncesi, her şeyden önce geride kalanlar ûzerinde bir borçluluk hissi uyan- 
dirir. Bundan daha da önemlisi, geride kalanlara, eger şehitlik yolunu seçerlerse aym şekilde 
yûceltilecekleri ve öldûkten sonra bir kahraman olarak saygiyla amlacaklari vaad edilmiş olur. 
Böylece hem borçluluk hissi hem de şehitligin yûceltilmesiyle geride kalanlara verilen mesaj, 
“ölûmûn yaşamdan daha degerli olabilecegidir.” Kisacasi şehitligin yûceltildigi bir toplum, 
yaşam karşisinda ölûmûn yûceltildigi ve bu dûnyaya dair taleplerin ikinci plana itildigi bir 
anlayişin oluşmasina neden olur. Halbuki, bugûnkû dûzeni dönûştûrmeyi amaçlayan siyasi 
mûcadelelerin amaci hemen şimdi şu anda içinde yaşadigimiz bu dûnyada daha adil, daha 
eşitlikçi, daha özgûrlûkçû, daha mutlu bir şekilde hep birlikte yaşamayi deneyimlemek, böy- 
lesi bir dûnyada soluk ahp vermek degil midir? 

Dûzen-kurucu siyasal şiddetin işte en bûyûk açmazi daha adil ve özgûr böylesi bir yaşam 
ugruna bazi yaşamlarin ortadan kaldirilabilecegini, bazi yaşamlarm da feda edilebilecegini he- 
saba katmasidir. Insanlar ölûr, devletler ve örgûtler ölmez. Ölenler için hayat bitmiştir. Ama 
siyasi liderler mûzakere etmeyi sûrdûrûr. Bu mûzakereler yitirilen canlarin en yakmlarinm 
gözleri önûnde gerçekleştiginde bugûn siklikla tanik oldugumuz, şehit annelerinin “oglum 
boşuna mi öldû? Oglum, siz bir gûn dûşmammla aym masaya oturasimz diye mi canini verdi?” 
feryadi duyulur. Ölen ogullarin ve kizlarm boşu boşuna ölmediklerini o anneye anlatmanm 
ancak iki yolu olabilir. Bunlardan birincisi hiç mûzakere etmemek ve taraflarm birbirlerini 
nafile bir çabayla tamamen yok etmeye çaliştigi, şehitligin ve ölûmûn yûceltildigi bir siyasi 
anlayişi sûrdûrmektir. Anneleri çocuklarinm ölûmlerinin boşuna olmadigina ikna etmenin 
diger yolu ise bu ölûmlerden ve yikimlardan çikardigimiz aci dersin bizlere her tûrlû şiddete 
son vermemiz gerektigini ögrettigini ve kendi çocuklarinm ölûmûnûn bundan böyle başka 
annelerinin çocuklarinm asla ölmeyeceginin teminati oldugunu gösterebilmektir. Evet, bu- 
gûne kadar yaşanan bunca aci, ûzûntû ve yikimin bizlere ögrettigi bir şey varsa o da bundan 
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böyle artik öliimûn ve şehitligin degil yaşamin ve hayatta kalmanm yuceltildigi bir siyaseti el 
birligiyle kurmamiz gerektigidir. 

Yaşanan şiddete dair deneyimlerin, kayiplarm ve ölûmlerin geri döndûrûlemezligi gerçegi- 
nin gölgesinde aym topraklar ûzerinde aym kavramlari birbirlerini artik anlayamayacak kadar 
ayri anlamlarda kullanan, adeta iki ayri dili konuşan halklarin bundan sonra nasil bir arada ya- 
şamayi sûrdûrecegi sorusu karşisinda bugûn ortak acilari ûzerinden şehit annelerinden ve bariş 
annelerinden kûçûk de olsa bir grubun bir araya gelmesi gelecege dair önemli bir umut îşigi- 
dir. 


Acilan Paylaşmak, Birlikte Yaşamak: 


Bu yazinm başinda Tûrkiye’de çatişmalarin ve şiddetin Tûrklerin ve Kûrtlerin bir arada ya- 
şamasinm önûne çektigi setleri, yaşananlari farkli deneyimlemekten dolayi ortaya çikan iki 
farkli dilin halklarin birbirini anlamasim zorlaştirdigim ifade etmiştim. Birbiriyle git gide ay- 
rişan bu farkli iki dili ortaklaştirmanm önûnde şûphesiz birçok engel var. Ama bu engeller 
arasinda birisi var ki, eger bir arada yaşamak mûmkûn olacaksa ilk önce bunun aşilmasi gere- 
kiyor. Bu da tipki bir araya gelen bir grup şehit annesi ve bariş annesinin yaptigi gibi ewelce 
dûşman taraflarda yer almiş olanlarm birbirlerinin acilarma saygi göstermesi, birbirlerinin aci- 
larinm tam anlamiyla eşit ve ortak oldugunu açiklikla kabul etmesidir. 

“Acilara saygi göstermek” kesinlikle bir tarafin digerine “acimasi” demek degildir. Çûnkû 
acimak, eşitler arasi bir ilişki degildir. Acimak, iktidar sahiplerinin tebaalarina insaf ve mer- 
hamet göstermesi demektir. Yani acimak bir tahakkûm ilişkisi biçimidir. Halbuki, Tûrkiye’deki 
birçok liberal ve solcu yazar ve dûşûnûr “Kûrtler’in acilarim anhyoruz” derken Kûrtlere acir- 
lar. Devletten Kûrtlere sahip çikmasmi, merhamet göstermesini talep ederler. Baskin Oran 
gibi liberal solcu yazarlar, TESEV gibi liberal dûşûnce kuruluşlan tam da bu anlayişin bir te- 
zahûrû olarak Kûrt sorununun devlet tarafindan bir “azinlik” sorunu olarak degerlendirilmesi 
gerekliliginde îsrar ederler 3 . Oysa ki, Kûrtleri bir “azinlik” olarak tammlamak, yaşanan acilari 
eşitlemek degil, bir kez daha Kûrdistan halklarinm kaderini çogunlugun iktidarma, yani on- 
lara bunca aciyi yaşatan Tûrk devletinin dûzenlemelerine, hoşgörûsûne, insaf ve merhametine 
terk etmek demektir. Kûrtleri “azinlik” olarak tammlamak Kûrdistan halklarinm kendi ya- 
şamlarmi ve geleceklerini kendilerinin belirleme hakkini yani egemenliklerini yok saymak an- 
lamina gelir. Halbuki, acilarin ortakliginm kabul edilmesi ve böylece ortak bir dil yaratilmasi 
ancak gûçler arasinda eşitlik ile gûvence altina ahnabilir. Bu noktada, Kûrtlerin bir azinlik 
olarak degerlendirilemeyecegini birçok Kûrt siyasetçi de açikça dile getirmiştir. 

Bu da demokratik özerklik kavraminm tartişilmaya açildigi bu dönemde bu özerkligin si- 
yasi boyutunun da önemle dûşûnûlmesi gerektiginin gösteriyor. Halklarin birbirleriyle nefret 
veya acima gibi duygularla degil acilarda ortaklik, saygi ve eşitlik temelinde birlikte yaşabilmesi 
için iktidarm tek merkezde, tek elde toplanmasinm tehlikelerini ortaya koyan anarşist eleşti- 
riyi de gûndeme taşiyan federasyon ve benzeri her tûrlû siyasal modelin bugûn enine boyuna 
tartişilmasi gerekiyor. Öte yandan, herkesin yaşadigi bölgelerde gûndelik yaşamlarmi belirle- 
yen karar alma mekanizmalarma mûmkûn oldugunca çok katihmmi öngören halk meclisle- 
rinin gûndeme gelmesi, siyasal çikarlari insan hayatinm önûne koyan siyasi liderlik 
mekanizmalarmm ortadan kaldirilmasina ve böylece bir daha bu acilarm yaşanmasinm önûne 
geçilmesine önemli katkilar saglama potansiyeli taşiyor. 
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Demokratik özerklik tartişmalarinda genelde ihmal edilen önemli bir konu da özerkligin 
ekonomik boyutu. Acilarin ortakbginm kabulii ve halklar arasinda karşibkb eşitlik ve saygi 
temelinde ortak bir dilin oluşturulmasi ancak devletin bugiin halkla kurdugu ekonomik ta- 
hakkiim ve bagimbbk ilişkilerinin ortadan kaldirilmasi ile miimkiin olabilir. Halklar arasinda 
eşitlik ve ortaklik, ancak ekonomik kaynaklarin denetiminin dogrudan halk tarafindan yapil- 
digi ve halkin kendi kendine yeterliliginin giivence altina abndigi zaman hayata geçebilir. 
Bugiin bölgede yaşayan niifusun çok biiyiik bir böliimii AKP hiikiimetinin denetimindeki 
sosyal yardimlaşma vakiflarinm ve yeşil kart mekanizmasmin sagladigi sosyal yardim ve hiz- 
metlere bagimli olarak yaşiyor. Hiikiimetin bu yardimlari yogun bir biçimde bir siyasal şan- 
taj malzemesi olarak kullandigi da biliniyor. Sosyal yardimlar konusunda merkezi hiikiimetin 
kurdugu bagimbbk ve tahakkiim ilişkileri özerkligin inşa edilmesine ve halklarin karşibkli eşit- 
lik ve saygi ekseninde bir araya gelmesine degil, toplumun acima, insaf ve merhamet ekse- 
ninde daha da çok ayrişmasina yol açiyor. Dolayisiyla merkezi hiikiimetin yardimlarina muhtaç 
olmamak için ilk etapta ne kadar zor göziikse de bölgenin var giiciiyle kendi kaynaklarim hal- 
kin ihtiyaçlarmi karşilamak için seferber etmesi gerekiyor. Zira ekonomik özerklik saglanma- 
dan, halklar arasmda eşitligin ve ortak bir dilin kurulmasi miimkiin degil. 

Nefretin, şiddetin ve bunlarin başka bir biçimi olan acimanm diliyle birbirlerinden ayriş- 
tirilan, dilleri karşitlaştirilan halklar belki de ancak acilarimn ortakliginda yeniden bir araya ge- 
lebilir. Bu da ancak siyasal egemenligin halk tarafindan daha çok paylaşilmasi ve mûcadelenin 
bundan böyle ölumden sonrasina dair vaadler için degil şimdi şu anda içinde yaşadigmuz bu 
ûlkede herkesin kendi hayatlari ûzerindeki kararlari almakta daha katihmci, daha etkin ol- 
masi için verilmesi ile gerçekleşebilir. 



Kaynak: 

1 Walter Benjamin, “Şiddetin Eleştirisi Uzerine”, aym isimli kitabin içinde, Metis Yayinlan, 2010 

2 Frantz Fanon, Yeryûzûnun Lanetlileri, Versus Kitap, 2009 (Tiirkçede ilk baski Sosyalist Yayinlan, 1994) 

3 Baskin Oran, Tûrkiye’de Azmliklar, Kavramlar, Teori, Lozan, Iç Mevzuat, Lçtihat, Uygulama, Iletişim Yayin- 
lari, 2004. Baskin Oran’in bu kitabi, Tûrkiye’de Kurt Sorunu ve benzeri siyasi anlaşmazhklan açikça bir “azin- 
liklar sorunu” olarak tammlama noktasindaki en kapsamli ilk girişimlerden biri olsa da, aslinda liberal ideolojinin 
kaliplari içinde fikir yûrûten birçok yazar ve kuruluşun çok daha uzun bir sûreden beri Tûrkiye’deki Kûrt soru- 
nuna bir azinlik sorunu olarak yaklaştigi görûlebilir. 
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Çalişmamanin Erdemi Ozerine 


Birahîmê Qijik 


B ir işsizin aşagilandigi, kişiliksizleştirildigi, nihai olarak anlamsizlikta hiçleştirildigi ve 
kölelik degerleri iizerinden ifade edildigi iŞSÎZLÎK kavramsalhgmda istihdam edil- 
digi yer, GÎT! ÇALIŞ! emir formudur. îşçilik kavrammi meşrulaştirmanm en nihai 
hali, işsizlik kavraminm akademik ve kapital diizlemde sorunsallaştirilmasidir. 

Dipnot 1: Istibdam nedir? Hdm kökiinden gelir; bademe ve badim kelimelerinden bagim- 
siz diişiiniildiigiinde, giiniimiizdeki anlami ile anlaşihr. Hadim agasi formunda algilandiginda 
ise, kralin mahremine sahip olmanm en namahrem formudur. Aga ya da yahya olmamz prob- 
lem degildir, bu cumhurbaşkam olmamz kadar miimkiindiir. Sorun olan, sadece istihdam edi- 
lebilir olup olmadigimzdir, ya da giiniimiiz formu ile, işsizlik, problem degildir, işçi olup 
olamadigmiz sorundur. 

Dipnot 2: Kölelik degerleri; iş, işçi, işlek, işsiz, işveren, işsizlik, işkolik... 

Işsiz olmadigimz siirece her şey olabilirsiniz: Anarşist, Muslûman, Kûrt, fakir, solcu, faşist, 

pis, derviş, siyah, Ankarah, manken, rezil, patates, katil_Dolayisiyla her şey ûzerine konu- 

şabilirsiniz, en yûce degerler ve en zelil hareketler ûzerine, ancak tûm konuşmalar şu garip so- 
ruyla son bulur: Eee, hayatim nasil idam ediyorsun? Ya da hayatim nasil idame ediyorsun? 
Idam ile idame arasindaki fark ise, birini siz yaparsimz, digerini geri kalanlar. 

Ilk emir: GIT! Eger bu form “anani da” ibaresi taşirsa, sabrimz taşabilir, çûnkû bilinçdişi- 
mizda en yûce deger, en adil olan tanriya atfen, gölgesi kralin asayi Musa’si, en demokratik ûl- 
kûnûn en adil reis-i cumhurundur; özetle, dilin kemigi yoktur. Fakat kral çiplak degildir, oysa 
anadan ûryan iken, çiplak ve degersizdir. Sabrimzi taşiran ise, en içsel ezo ya da ego kralci ol- 
mamzi içselliginde uyaran, en ideal kral olmamzi örtemeyen anasimz. Oysa gerçekte git bir bi- 
linçdişi formu olarak ya öl ya da terk etur, bunu yapmazsan, ya öldiirecegim ya da terk 
ettirecegim. Eler ûlkû, böyle ûlke olmuştur. Oysa asil problem, bu kadar aşikar olan GIT! emir 
formunun neden asil emir olan ÇALIŞ! formunu örttûgûdûr. Çûnk iigit, sorgulanabilir her bi- 
çimde. Ancak ÇALIŞ! asla sorgulanmaz en muhafazakar dinde ( hfz; bafiz, bafiza, muhafiz, 
muhafaza... kisaca konserve ve conservative.) ve radikal ideolojilerde (Marx’m Das Capital i en 
degerli ironidir). Asbnda en çok sorgulanmasi gereken, ÇALIŞî’m kendisidir. Muhakkak bir 
çabştiranmiz vardir. Çahşmadigmiz sûrece, ne devlette ne de ailede, bu emir formu ûzerine tek 
kelam edemezsiniz. Hamilelikte eksik kalan bûyûme dogalda, toplumda ve nihayetinde okulda 
sûrdûrûldûgûnde, bu, 7’sinde ne ise 77’sinde odur’un evrimidir. Örtûlû bir emir formu olan 
ÇALIŞ!, ailede, sözde en masum haliyle, ders ÇALIŞî’tir. Ders ( mûderris-ögretmen, medrese- 
okul, tedrisat...) ifadesi bilinci iyilikle şekillendirirken, ÇALIŞ! emir formu, tûm hayati sizden 
bagimsiz olarak, bilinçdişimzda, sistemi var eder. Iktidar nasil ki hiç dokunulmayan en çocuksu 
öznel bilinçse, ÇALIŞ! da toplumsalhgin en yûce merhalesi olan devletin en dokunulmaz nes- 
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nel söylemi ve varligidir. Öyle ki, özne-nesne ilişkisi, dil denen lanetin en masum dizgesi olan 
gramerdir. Sizi, işe ders ÇALIŞltirmakla başlatip, tiim hayatimz boyunca en saçma işlerde ça- 
liştirarak kölelik degerleri iirettirir. En radikal fikirler baglaminda başka bir diinya miimkiin- 
diir gailesinde bir laf ederseniz, miimkiinse, bunu işsizken yapin. Çiinkii ilk karşilaşacagimz 
soru, “Hayatmi nasil idame ediyorsun?” olur. Bu soru, hayatmizdaki her şeyi anlamsizhkta 
hiçleştiren bir sorudur. Çiinkii pratik (eylem) denen lanet, hiç de pratik ya da pratikçe degil- 
dir. Dil denen mantik silsilesi, sizi her şeyiyle mahkûm eder. Size lokmayi veren dil ile boga- 
zinizda biraktirir. Açken ya da yemek yerken asla çahşmak uzerine konuşmayin. Çûnku sizi aç 
birakan şey, çahşmanm kendisidir. Açlik hiçbir zaman toklukla giderilemez. Zira bugun ne 
kadar yersen ye, yarin kesinlikle ve yine açsin. Yarin korkusunun nedeninin kithktan degil aç- 
liktan olmasi bu yuzdendir. 

Dil denen mefhum, mantigin ta kendisidir. Dil ûzerinden birkaç ahştirma; 

“X açtir,” cûmlesine verilen cevap, NIYE ÇALIŞ-MI-YOR. Bu tumce, dilin gramerinde 
şimdide ve sûreklilikte bir çahşmama durumuna tekabûl eder ve daha önce çahşmiş olmamzi 
da anlamsizlaştirir. Çunkû çalişma hep bir sureklilik içerir. NIYE ise bunu belirsizleştiren bir 
formdur. Çunku soruyu çahşmak uzerinden ahp NEDENSELLlK’e taşir. Sonsuz neden ve 
sonsuz sonuç ilişkisinden sizi koparip tek sonuca mahkûm eder. Birçok neden söyleyebilirsi- 
niz, ama sonuç asla degişmez. Çûnkû sonuç var olan duruma gerçeklik kazandirmak içindir. 
Mantik dizgesini kirmaya çahşirsamz, ifadeler sertleşir ve kûfre dogru yol ahr: Çahşmayana 
mama yok. Sizi dogdugunuza pişman eder. Mama bebekliginizdir. Hele ki aş erdirmişseniz, 
hayatimz boyunca anne denen illet sizi rahmine mahkûm eder. 

Dipnot 3: Mama kelimesi yeme eyleminin ilk sesçil formudur. Mama derken siz, aslinda 
“açim”i ifade ederken, ona ironik olarak ilk sahip çikan annenizdir. O yuzden birçok dilde 
mummy, mader, mutter, motber, anne, ma, mak iken, Kafkas dillerinde baba’nm (mama) bunu 
sahiplenmesi, bu ilk sahiplenmecileri de deşifre etmiştir. O yûzden en bûyuk kûfûr, “ananin 
amf’dir. Bunun örtûsû ise, “yarak”tir (silahla aym eylemsellige ve kökene aittir). 

Dipnot 4: Kufur, bir şeyin ustûnû örtmektir; kufre duyulan rahatsizhk da buradan gelir. 
Kûfrun dil gramerinde çözûmlenmesi ile birçok şeyin ustunû açabilir ve çiplak birakabilirsi- 
niz. Eger birgun babamzla en radikal fikirlerinizi tartişirsamz, duyabileceginiz en igrenç 
kufur, “ senin amini sen ananin amindayken siktim”dir. Hangi siken ensest degildir ki. O yuz- 
den, başkalari da “ananin amina kaçsan da bulurum seni”yi bu yuzden bilir. Kufur dilin na- 
musudur ve onu devlet korur. O yuzden, birileri şu cumleyi kurabiliyor: “Olmasaydi devlet, 
kimin dölû olurdun.” 

Dipnot 5: Nomos, Arapçaya Yunancadan geçmiş, kanun anlamina gelir. Namusunuzu dev- 
lete teslim ederseniz, artik puru paksimz. Kimin dölû oldugunuzu kimse sorgulayamaz, o dev- 
letin kendisidir; o yûzden, devlet sorgulanmaz, sorgulayanlar da gavur dölûdm. Çûnkû 
kanundan kaçamazsmiz. Bu arada devlet babayi, babayi, kûfru unutmayin!.. Hatta anneyi de 
na-masum görûn! 

Neden zengin koca arariz? Koca illetini zenginlik örter. En zengin koca, çocuguna teca- 
vuzde bulunmamişsa da, tacizde bulunmuştur. Çûnkû, hiç degilse, onun kiz/erkek arkadaşim 
hep sorgulamiştir. Devletin huzurunda onu nikah masasinda kurban olarak sunmak için tan- 
ridan daha ewel harekete geçmiştir. Zengin kocanin illetinden deneyimle kurtulabilirsin, ama 
deneyimin gerekliligine bilimsel bir inançla sadik kalanlar onu yaşamadikça, problemi ka- 
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çanda arayacaktir. Nihayetinde, en inançli dindarindan en asi anarşistine, kocaya kaçan ola- 
caktir. Onu oraya getirten, kemigi olmayan dildir. Öyle ki dilde sifat ismi unutturur. Tanri- 
nm varligim reddedilirsiniz, ama onu zati ve subiti sifatlan temelinde kelamdz tartişabilirsiniz. 
Çiinkii ona yapilan atiflarm sorunsal olduguna kanaat ederek onun töziine helal getiremezsi- 
niz. Koca ifadesine sadik kalmamizin temelinde kadinhgimiza olan inancin giiçliiliigii yatar. 
Öyle ki onda, zenginligi dogru kullanabilecek dogru kadinin bilinçaltinm yansimasinm bir bi- 
çemi vardir. Oysa arayanm aradigi şey, kendi algisinm yamlgismdan başka bir şey degildir. Bu 
gerçekligi örten ise dildir ve o asla orada oldugu gibi mûbin (açik) göziikmeyecek. Gerçek 
olan, onun örtii oldugudur çiinkii. Peki, siradan koca nedir ya da siradan kadin? Çiinkii ay- 
rimin kendisi, insan olmanin gerçekligini örter. Yaktin nakit oldugu giiniimiiz diinyasinda 
herkes borçludur, aslinda bu borç istatistikîdir. Ancak eger ki eşiniz ya da babamz ya da an- 
neniz ya da evladimz borçluysa, işte istatistigi unutmamamz gereken nokta burasidir. Çiinkii 
modern diinyanm batil inanci olan istatistik burada inancimzi sorgulamaya yarayan tek form- 
dur. Başmiza gelmeyen her şey, batil ve batinîdir. Bugiinlerde ortalama hayatta var olmaya ça- 
lişan herkesin borcundan kurtulmak için sarildigi yilan, kendi eşidir. Hepimizin eşinin kredi 
karti var ve onlari kullananlar biziz. Kendi borcumuzu kapatabilmek içindir. Demek istenen, 
kapitalizme eşimizi satan, yine biziz, ama ne şekilde oldugu ise onlar adina geçirdigimiz iş- 
yerlerimiz ve onlarin adi altinda kullandigimiz kredi kartlandir. Benjamin, paranin giicûniin 
her şeye yettigine inananm, para için her şeyi yapabilen oldugunu salik vermişti. Buna ne 
kadar inanmasak da öyle oldugumuza uyandigimizda, gördûgûmuz, elimizdeki faturanm her 
gûn işleyen gûnlûk faizinin durmadigidir. Elimizde hiçbir şey yokken her geçen gûn artan fa- 
izde kaybettigimiz, kişiligimizdir. Yapilabilecek tek bir şey vardir: Oturup çabşmayi ve ger- 
çeklikte onun kutsalbgmi sorgulamak. 

Aranot 1: Para ûzerine bir kara ûtopya: Çin’de deniz kabuklari, kuş tûyleri ve benzeri mal- 
zemeler, arkeolojiden önce para olarak kullambrdi. Aym şekilde benim çocuklugumda, cin- 
ler, sogan kabuklarim para olarak kullamrlardi. Efsanelerde veya kudret helvasindan önce, 
tûccarlar, tanrilarinm heykellerini helvadan yaparlardi. Olur ya yiyecek bir şeyleri kalmadi- 
ginda tanrilarim yiyebilsinler diye. Kizilderililer Colomb’dan sonra Amerika’yi terk ettikle- 
rinde, son nehir kurudugunda, son balik tutuldugunda, soluk benizli bizlerin parasinm 
yenilemeyecegini zannediyorlardi. We trust in god, wbo save the Qiieerim Angloterra’sinda nakit 
para kullananlari potansiyel terörist addettiler TY’lerde. Kanada’da iskan eden Kizilderililerin 
totemleriyle terane geçen ûniversiteliler, gûnûmûz dûnyasinm tanrisi yeşil ve kizil ledlerle mat- 
rix ihtişamiyla dans eden borsasmda hepimizin orpheum’u olan Pisagor’un orfistliginde ve di- 
lencilerin artik pos cihazlariyla dilenmesiyle para son buluyor, tahmini bir rakamla, barkod 
numaralarimiz altinda ya da sifirla ki artik bu rakamla O’iz. Tûm bu yazilari 1 ve 0 rakamla- 
rim kullanarak yazabiliyorsam, en nihayetinde birilerimiz 1, digerlerimiz 0 olacak. 10 yil sonra 
nakit para kullammi için eylem yaptigimizda, hepimiz kinetik olarak tcramtolacagiz. Vakit bu 
kadar hizla nakit oluyorsa, nakit artik rakamdir. 

Çabşmanm kutsalhgi ûzerine; özelliklede degilligi ûzerine; 

Aranot 2, 3, 4: Tûrkçede Yörûkler, yûrûdûkleri için degil, göçebe yaşami bildiklerinden, geri 
kalanlan yatuk olarak isimlendirirlerdi. Yan gelip yattiklari için degil, şehirlerde oturup top- 
rakla ugraşmanm zorluklarim bilmeden rençper ve çiftçilerin emegini hoyratça tûkettikleri 
için. Ne iş yaparsamz yapin, halen yiyip içtikleriniz, topraga terini ve artik kirini ve hatta ki- 
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nini akitanlarin emegidir, onlarin emeklerini yiyorsunuz. Çalişmak, sadece budur. Gerisi şal- 
van şaltak Osmanli, egeri kaltak Osmanli, ekende biçende yok, yiyende ortak Osmanli’dir. 
Kutsal diye addedilen çalişmak budur. Ey şehirliler, yaptigimz tiim işler lanettir! 

Kiirtçede “Dest qirêj, pê qirêj, temam bûne sabûnpêj. Yek ku bê pêşk be, nabe pêjkuriya 
malê. Kewaniya malê istûna malbatê ye. Pêjirandin, pijandin fêlên karkirinê yên herî kevn in. 
Kewanî jî ji kebanî, kedbanî, kadbanû yê tê. Kad jî tasek e, tê de hevîrtirş dihate vedişartin ji 
bo hevîrê sibehê. Ked jî ji wir tê. Kew jî çivîka aştiyê ye.” Çalişmak, Kurtçede en eski formuyla 
pişirmek demektir. Emek ise bekletilen hamurun konuldugu tasta maya ile eşdeger tutulmuş- 
tur. Kutsal denen çalişma budur. Bugun entelektueller, bouseholdu. da kapitalizm için pazarla- 
nabilir kilma derdindedirler. Belki de Kurtler evin guvercinine her şeyden daha fazla sahip 
çikmahlar. Kar, karên Farisan; îş, îşên Tirkan ve xebat, xebatên Ereban kelimeleriyle emperya- 
lizmi yeniden degerlendirmelidirler. 

Arapçada şgl, çahşmanm en anlaşihr formudur. Meşgul kelimesinin kökeni budur. E1 emegi 
(yewmiye) ya da kol gucu (ziraa) uzerinden anlatilan çahşmak kutsaldir. Bu meşguliyet, bir 
yaşam formudur. Mulkun sahibine inanin mûlksûzun infak’m zaruriyetinde nifaktan kaçma- 
sidir. Yoksa çahşmak, parmaginda gumuş yuzukle, elinde göbegiyle, altindaki jeep’e sigmayan 
munafigin kutsiyeti degildir. 

Alin terinin akmadigi hiçbir iş, dogal degildir ve gerçeklikte emek de degildir. Emek, kendi 
ihtiyacindan az ya da çoksa, degersizdir ve kölelik uretir. Ihtiyaç ise, dogalhgimizm en guzel 
ve en estetik hali olan çiplak bir midenin gereksiniminden başka bir şey degildir. Ondan ötesi, 
arti degerin yeniden dolaşimidir. Arti degerin arttigi her oranda degersizleşen biziz. Dolayisiyla, 
kendi bahçesinde kendi dogal ihtiyaçlarindan fazlasim ureten herkes, kapitalizmin kuludur, kö- 
lesidir ve ondan en buyuk sermayedardan daha fazla mesuldur. Ihtiyaç ne midir? Karnmizda 
taşidigimz bok çuvahndan başka bir şey degildir! Ihtiyaç midenizdir. Kapitalizmin imgesinin 
obezden farkli bir şey olmamasinm nedeni budur. Her göbegi olan kapitalisttir. Bu sporla veya 
zayiflama haplariyla atlatilabilecek bir şey degildir; bu, aç olanin doyurulmasiyla atlatilabilir. 
Ha bir neşter yemişsin midene, ha bir biçak, eger kusuyorsan, bir Romali gibi açhktan nefe- 
sin kokmuyorsa, kapitalistsin. 

Herhangi bir işyerinde çahşiyorsan ve iş yeri tum çahşanlarm ortak urettigi ve ortak böl- 
ûştugu bir yer degilse, işçiligin görunmez kildigi, SENSlN! Senin çahşman ve emegin kutsal 
degil, lanettir! Senin lanetin yuzunden patronun bodrumda 5 yaşinda bir kiz çocuguyla yaşa- 
digi pedofilinin sebebi SENSlN! ve korkakliginm bedelini mensturasyon yaşayamayan bir 
kizin aglamaktan kuruyan gözyaşlarim kan kirmizi cigerinden söken aşagihk kişi, patronun 
degil. Ona o firsati veren aşagihk kapitalist, SENSlN! Bir ögunluk açlik taşiyan igrenç korka- 
gin kansizhgmdan kan emdiren kapitalist, SENSlN! 

Patronun çocugunu özel okullarda asgari ucretle çalişan yeni mezunlarin sömûrulmesini ip- 
lemeden okuturken, kendisi rezidans denen modern ranzalarda yaşarken; sen asgari ucret kö- 
leliliginin var olmasi için uykundan, çocuklarma ayiracagin vakitten feragat ederek, kendini 
sorgulamadan erkenden oraya koştugun için o, özel aracinda, elinde kahvesi, kulaginda tele- 
fonuyla aheste trafige uyum saglarken sen, senin gibi binlerce köle ile metrobusle ondan önce 
işe varmak için uyuklayarak için geçmiş, elini otobusun bir tarafina tutturmakla kapitalizmin 
var olmasi için kanmi akitan kepazesin. O yuzden, kepazeligin senin kadar bana da bulaşiyor. 
Bunu reddedemedigin rezilliginde beni de köleleştirmeye çalişan aşagihk kölesin. Işçi bozun- 
tusu asil kapitalist, SENSlN! Senin yaptigin her iş lanettir. 
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Kiralik bir eve ihtiyaç duyman zaten en biiyiik dertken, bir de utanmadan onu bulabil- 
mek için agzi geveze, gözii reveze bir emlakçiyi araya sikiştirarak, o asalagi da palazlandirarak, 
ev kiralarinm daha da artmasina neden olan karaktersizliginin dogayi kutu kuku hale getir- 
mesinden utanç duymuyorsan, varhgin utançtir. Gitgide azalan insanhgin daha da yabanci- 
laşmasindan sen mesulsûn. Her ay ödenen kiralardan yeni ev aldirdigin ev sahibinin kişiligini 
sorgulamadan onu zengin etmekten sen sorumlusun. O aşagihk softanm birkaç alt sokaginda, 
gûmşiginm ilk îşiklarinda, yoksulluga isyan, bedenini satmaya çalişan ev kadinm sarsilan tûm 
varhgindan sen sorumlusun. 

Silikozis hastahgmi duydugunda taşlaşmiş yûregin o taşlanmiş kotlari halen giyebiliyorsa, 
o insanlarin acizligine halen çigligm gûr bir ses vermiyorsa, sokaklarda rahat dolaşamamanm 
nedenini asla ögrenemeyeceksin. O sokaklardan her geçtiginde, her geçen gûn daha fazla ûni- 
formahlarin gbt tacizine maruz kalacaksin. Lgbt’lilerin ugradigi tecavûzden sen hep bihaber 
kalacaksin, ta ki kendi evinde sevdigin tarafindan tecavûzûn ne oldugunu psikologa ödedigin 
ûcretin bedelinde itiraf edebildiginde, yalmzhginda gördûgûn her dudak bûkûş, o silikozlile- 
rin ölûme yaklaşan çighginm sessizligi olacaktir. Senin, onun ve herkesin yaptigi iş lanettir. 

Herhangi bir ûniforma ile masa başmda oturup onun bunun dedikodusunu yapan, aym şe- 
kilde onun bunun hakkinda dosyalar tasnifleyen, bir de eliyle belindeki silahi sûrekli yokla- 
yan, buna da çahşiyorum diyenin ne işi ne de emegi kutsaldir. Aksine, lanettir. 

Sonnot 1: Çahştigimiz işyerlerinin, yaşadigimiz evlerin, ahşveriş yaptigimiz ve gittigimiz 
mekanlarin ve yaşamimizi sûrdûrdûgûmûz tûm alanlarin insanlarmm şahsiyetlerinden ken- 
dimizin varligi kadar sorumluyuz. Zor koşullarda kazandigimiz kazanci kişiliksiz, mesnetsiz, 
aşagihk kimselere heba ettirmemeliyiz. Mûmkûn olabildigi kadar, emegimizi ucuza satma- 
maliyiz. Daha az çalişip daha çok kendimiz olmahyiz. Her şey çok zor, zaten bunun bilincin- 
deyiz. Inandignmz ya da dûşûndûgûmûz degerleri kendi hayatimiza yansitmahyiz. O zaman 
gerçekten birçok şeyi degiştirebiliriz. Ben kendi şahsima çok uzun seyahatler ve araştirmalar 
sonucunda kendi karakterime uygun bir çözûm bulabildim. Samimiyetle eyleme geçecek her- 
kesle çözûmler konusunda fikirlerimi memnuniyetle paylaşacagim ve elimden geldigince yar- 
dimci olmaya çahşacagim. 

Sonnot 2: Tûm hayatim gûnde 2 saat çahşarak ve sadece bir tepsi Şam tatlisi satan Hasan 
Emmi’nin hayat felsefesine sadik kalarak, dûnyanm en dogal, en şifali ve maliyeti gayet yûk- 
sek olan tathsmi sokaklarda satacagim. Gûnlûk ihtiyacim olan çok dûşûk masraflarimi oradan 
kazanacagim. Tepsinin yarisim da çocuklara, kadinlara ve yoksullara dagitacagim. Lanet iş 
yapan hiç kimseye el emegim olan tatliyi satmayacagim. Ali Usta’ma verdigim söz ûstûne, işin 
sirrim açiklamayacagim. 
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Gtiçsuz Devlet Adamlari, 
Daha Gtiçstiz însanlar! 


Gustav Landauer 
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R engî soluk, gergîn, hasta ve zayif bîr adam yazi masasinin 

BAŞINA OTURUR. Bir kagit sayfasmm ustune notlar karalar. Bir senfoni beste- 
liyor. Daha önce ögrenmiş oldugu tum meslek sirlarindan faydalanarak, gayretle ça- 
lişiyor. Senfoni icra edildiginde, onu bir orkestrada yuz elli kişi çalacak; uçuncti böltimde on 
tane btiytik orkestra davulu, on beş tane örs ve bir de org var; son böltimde sekiz kisimli beş 
ytiz kişilik bir koronun yam sira yan fltitlerden ve davullardan oluşan ilave bir orkestra daha 
var. Izleyiciler, muazzam gtictiyle, heybetli canliligiyla btiytileniyorlar. 

Devlet adamlarimiz, siyasetçilerimiz ve giderek btittin yönetici simfimiz, hiçbir fiili kud- 
reti olmayan bu besteciyi hatirlatiyor bize, ama kitlelerin gtiçlti kudretli görtinmesine mti- 
saade ediyor. Devlet adamlarimiz ve siyasetçilerimiz de kendi fiili gtiçstizltiklerini ve 
acizliklerini, onlarin komutlarina itaat etmeye göntillti dev bir orkestranm ardina gizliyorlar. 
Bu durumda orkestra silahlanmiş halktir, ordudur. 

Siyasal partilerin öfkeli sesleri, vatandaşlarm ve işçilerin şikayetleri, insanlarin ceplerin- 
deki sikili yumruklar -bunlarm hiçbiri yönetim tarafindan ciddiye alinmak zorunda degil. Bu 
eylemler herhangi bir gerçek gtiçten yoksun, çtinkti hiçbiri her halkin içindeki dogal olarak en 
radikal unsurlarin destegini görmtiyorlar: yirmi ile yirmi beş yaşlari arasindaki genç erkekle- 
rin. Bu erkekler, beceriksiz bir yönetimin komutasi altinda alaylar halinde siraya giriyorlar. 
Soru sormaksizin her emri takip ediyorlar. Yönetimlerin gerçek zayifligmi örtbas etmeye, til- 
kemiz içinde oldugu kadar dişinda da fark edilmeden kalmasina izin vermekle yardim eden- 
ler işte bunlardir. 

Biz sosyalistler, sosyalizmin, yani hakiki ilgilerin dogrudan iletişim kurmasimn, ytizyil- 
dan uzun stiredir ayricaliklilarin yönetimine ve onlarin kurgusal siyasetine karşi nasil mtica- 
dele etmekte oldugunu biliyoruz. Ozgtirltige ve dogruluga yol açacak olan bu kudretli tarihsel 
egilimi gtiçlendirmek istiyoruz. Bunu, ruhu uyandirarak ve farkli toplumsal gerçeklikler ya- 
ratarak yapmak istiyoruz. Devlet siyaseti bizi hiç ilgilendirmiyor. 

Ruhsuz ve kaba kuwete dayali siyasetin iktidarlari, eger btiytik kişilikler, yani geniş gö- 
rtişltiltik ve enerji sahibi gtiçlti siyasetçiler yaratmaya yetecek kadar kuweti en azindan elle- 
rinden kaçirmiyorsa, o halde bu adamlara, dtişmanm kampindaysalar saygi duymaliyiz. Eski 
iktidarlarin, bazi zamanlar için iktidara tutunmaya devam edecek olmalarim bile kabullene- 
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biliriz. Bununla birlikte, gittikçe aşikar hale geliyor ki devlet, giiçlii ruhlu adamlara ve dogal 
iktidara dayanmaz. Gittikçe artarak halklarin cehaletine ve edilgenligine dayanir. Bu onlar 
arasindaki en mutsuzlar için, proleter kitleler için bile geçerlidir. Kitleler, devletten firar edip 
yerine başka bir şey koymalari gerektigini, bir alternatif inşa etmeleri gerektigini heniiz anla- 
miş degiller. Bu yalmzca Almanya için dogru olmakla kalmiyor, aym zamanda diger iilkeler için 
de geçerli durumdur. 

Bir tarafta devletin iktidari ve çaresiz bireylere böliinmûş kitlelerin iktidarsizhgi var - 
diger tarafta ise sosyalist örgutlenme, toplumlarin toplumu, ittifaklarin ittifaki: başka bir de- 
yişle: bir halk. Iki taraf arasmdaki mûcadele gerçek olmak zorundadir. Devletlerin iktidari, 
yönetim ilkesi ve eski dûzeni temsil edenler daha da zayiflayacaklar. Bûtûn sistem ardindan iz 
birakmadan kayiplara karişacak, eger halk kendini devletten ayn bir balk §eklinde oluşturmaya 
başlarsa. Bununla birlikte, halk bunu henûz kavramiş degil. Devletin, eger alternatifi olan sos- 
yalist gerçeklik olmadigi sûrece, yine de belirli bir işlevi yerine getirecegini ve kaçmilmaz bir 
ihtiyaci sûrdûrecegini henûz anlamiş degiller. 

Bir masa devrilebilir ve bir cam parçalanabilir. Ne var ki, devletin de devrilebilir veya par- 
çalanabilir bir şey ya da bir fetiş olduguna inananlar ise safsatacilarla Söze iman edenlerdir. 
Devlet bir toplumsal ilişkidir; insanlarin birbirleri arasinda belirli bir ilişki kurma tarzidir. O 
yeni toplumsal ilişkiler yaratmakla yok edilebilir; yani, insanlarin birbirleri arasinda başka 
tûrlû ilişki kurmalariyla. 

Mutlak hûkûmdar der ki: Ben devletim. Biz kendilerini mutlak devletin içinde hapse- 
denler, hakikatin farkina varmahyiz: biz devletiz! Ve hiç farkli olmadigimiz sûrece, gerçek bir 
topluluk ve gerçek bir insanlar toplumu için gerekli olan kurumlan henûz yaratmadigimiz sû- 
rece, devlet olmaya devam edecegiz. 

îngilizceden çeviren: Kûrşad Kiziltug 


Kaynak 

Bu yazinin orijinali 15 Haziran 1910 tarihinde “Schwache Staatsmanner, schwacheres Volk!” ismiyle, Der Sozialist adh 
dergide yayinlanmiştir. Yazinin Ingilizcesi, Gustav Landauer’in yazilarindan bir derleme olarak Almancadan Gabriel Kuhn’un 
çevirip yayina hazirladigi Revolution and Other Writings: A Political Reader, (PM Press, 2010) isimli kitapta yer almaktadir. 
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Ji Dengbêjiyê Heta Nivîskerriyê 


Birahîmê Qijik 


Di serê serî de deng hebû... 
Nihajî nivîs berdewam e... 
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D eng bi tena serê xwe dengbêjî derxist û dengbêjiyê jî nasî bi çîrokan ve rê bir. Iro 
jî roj roja nivîsê ye. Nivîs ji nivîskerriyê derdixe û nivîskerrî jî zanînê bi dîrokan 
ve rê dibe. Iro em tim di nava qurn û jenera dengbêjiyê û nivîskerriyê de ne. Wisa 
ye ku em îro nasên hev du ne. Tiştên ku em dizanin jî çîrokî ne. U sibehê belkî em ê bibin 
zanên gellêrî yan jî zanên tiştekî dîrokî. Ji bo vê, xweziya min ew e ku em tiştan bi rastiyên bi 
xwe ve rê kin. Lewma, pirsa min a serî, dengbêjî çi ye? U dengbêj kî/kê ye? U deng li kû ye? 
Paşê jî pirsa min a duyemîn, nivîskerrî çi ye? U nivîskerr kî/kê ye? Nivîs li kû ye? 

Xwedê oxira me bi xêr bike ku em bi teşkên xwe de rêx nekin baş e. Ku wisa be jî, hûn me 
baxiş bikin û destkêş bikin. Me tu rikka xwe nekutaye kesî, lêbelê, em li rex hinekan in ku bi 
walgerandina watêyên Tirkî ve di nava fam, feraset, huner û pêşkên Kurdî de wek pêşkêşên bi 
nîr ve bi ser konên xwe de rêx kirine û em dixwazin binê mexelên wan siqawêl bikin. 

Dengbêjî çi ye? 


Di zimanên rojava û Mexhrebiyan de der kultur, culture, di zimanê Latînî de tê maneya bi 
tiştekî ve erd kholandin. Zanayên Enstîtuya Zimanê Tirkî vê wateyê bi navê ekin ve walge- 
randin zimanê xwe. Çi qasî jî tevfikra van di maneyê û berhişiyê de rast bû jî, lêbelê vê wate 
di zimanê wan de wek kultûr cî girt. Lewma, ekin di zimanê gell bi xwe de hebû û maneya wê 
zibare ya li ser bênderan bû. Wan zanayan jî maneya wê bi koka fiîlê, ek- de girtîbûn, ku ekin 
bê maneya kultur. Ev çima nehate vê maneyê ezê di binê pirsa “deng li kû ye”yê de dîsa vekim. 
Zana dixesibînin ku gell zane nîn e, rast e, lêbelê wek zanayan jî gell qet nenas nîn in. Belkî 
nas, zane nebin jî, lê zane ji rastiyê ve nenas in. Zanayên Kurd jî bi vî hişî piyê xwe xistine sola 
teng û danîne binê piyê wan û dîsa Kurd hatine pêpeskirin. Çandin di zimanê gell de tê ma- 
neya dirûtin yan jî reşandink. Herî bi ser de ewana nasên dengbêjiyê ne. Çandin li ser zevî û 
mêrgan de tê kirin bi hozanên tirpanan ve di nava gelî û deştan de, ne di nava şikeft û zina- 
ran de, ne bi hozanên beredayî ve. (Ne)zaneyên Kurd wekî ensîklopedîstan difikirin ku Kurd 
li ser riya modernîzmê (nûjeniyê) pirr li paş mane û nezan in. Bi rastî ew modernîzma ku di- 
zanin, qal û qirşên Kemalîzmê ne. Ya wan jî, qal û qirşên Ewrûpayîyan e. Post-colonial anarc- 
hism wekîl e ku modernîzm bi xwe qal û qirş e û çer û çop e jî. Bi awayekî rêberiyê û bi pêş 
de çûyî, bi awirrekî pesnbazî dest davêjin ser her tiştî û dinivîsin û dibêjin. Zimanê sor e, he- 
reketê kor e. Ça’ be Kurd hewciyên her tiştî ne û çi be, diçe (anytbinggoes). Ev gotin ya Feye- 
rabend e, ji bo dijî metoda zanyarî ( scientifical method) dibêje, ku ev metod ji bo rastiyeke 
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tenê ya kaînatî bi xwe bi tenê bi riyeke ceribiyê ve diçe. Ev rê û xwestî bi xwe xelet e û cîwarî 
nîne. Tu tişt bi vê metodê ve nayê gihandin. Divê li şûna vê her metod û fikriyat û nasî û rê- 
zanî tev re bê hildan ji bo qenciya mirovan. 

Her dengek bi rengek ( cultural relativism) Feyerabend di pirtûka xwe ya bi navê Li Dijî 
Metodê de, li ser vê çewtdîtina gellan, di binê qala tebieta mirov a kaînatî de rex dikeve ku her 
gell bi serê xwe di tebieta mirovahiyê da her ciyî diguhere. Di zimanê Kurdî de, em ji vê qalê 
re dibêjin, her dengek bi rengek, yan jî weke paşnivîs hûn dikarin bibêjin, rengîniya gellan. 
Dîsa jî ez bi bîra we bixim ku Heidegger ji walgeranê re dibêje, derew. Her gell bi reng û bi 
dengê xwe heye. Di zimanê Tirkan de, ji vê re dibêjin, halklann kardeşligi û di zimanê roja- 
vayiyan de jî ev di binê qala cultural relativism, relativisme culturel û kultureller relativismus de 
tê têgihiştin. 

Wittgenstein, feylesofê zimên, du pirtûkên wî yên herî taybet bi navên Gelşên Felsefi û Trac- 
tatus Logico-Philosophicus (nivîseke bi hişiya felsefî) hene. Ev pirtûk mîna yek zarok in û ya 
din jî hevalcêwiya (pizdan) wî zarokê ye. Yek çi qasî bi timî (avayî) û bi qethiyeteke cebrî (qe- 
sasî) ve hatibe nivîsandin, ya din jî ew qasî bi firehî û bi qismî (ahayî) û li ber vekirina mîna- 
kan ve hatiye venivîsandin ( rewrite). Ew dihesibîne ku hişî ( logic , mantiq) ziman bi xwe ye. Em 
bi ziman ve xeber nadin (naaxifin), ziman bi xwe me dide xeberdan (diaxife). Ew jî rêziman 
bi xwe ye. Wisa ye ku vocabulary (bêje) di zehfî zimanan de nêzîkî hev in, lêbelê grammar (zi- 
maner, rêziman) diguhere. Mînanî, gramm di zimanê Yewnanan (Greek) de tê maneya peyv 
( pîv , pîvan ji pîvandinc) û graffte. maneya nivîse. Ji bo vê, grammar di ferkirinê de tê maneya 
“çawa tê gotin”. Timî zimanan li gorî têdîtina dinyayê wêneyek e ku pê dîtin dide ber ferki- 
rinê. Ji ber vê yekê, heke mirov bi vî wêneyê hişî ve dinyayê fer neke, di nava wî zimanî de bi 
lîstikên wê re nikare bi tiştan re bigihîje. Ya ku dinyayê çêdike ziman bi xwe ye û rastî bê ziman 
û bê mefhûm (têgeh) qet jî nabe. Wekî fam û feraset bi geşiya civakî ( social emotion) û hiziya 
rastî ( will ofthe truth) navenda civakê tê çêkirin û dibe taybetiya wê civakê wekî dengbêjiyê. 
Lewma zimanê zilaman dinyaya wan e. Eger mirov van wêneyên bi zimanê Kurdî ve bixwîne, 
ev wêne dengbêjî bi xwe ye. Her wiha tu bêjeyek nayê walgerandin û nikare jî tam cî bigire di 
zimanekî de û di gellekî de wek yê din gişî. Wisa ye ku her yek bi xwe û zimanê xwe û kûl- 
tûra xwe azad û taybet û fireh e. 

Dinyaya bi Kurdî dengbêjî bi xwe ye. Bi zimanê Wittgenstein ve, Die Welt ist was der Fall 
ist. Ji bo vê, em ê her tiştî bi Kurdî, angorî dengbêjiyê biaxivin. 
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Dengbêj kî/kê ye? 


Di Kurdî de, her kes dikare bibe gotinbêj , stranbêj û dengbêj û dikare li ser her tiştî her tiştî 
bistrÊ û bibêje, eger ku bi Kurdî be. Encax, hetanî niha kesî wateya dengbêj bi xwe walnege- 
randiye tu zimanekî din û dema ku behs li ser dengbêjan vebûye, wan bi dillsaxî gotine ku ev 
dengbêj in û yê din ev wisa qebûl kirine. Di derdorên gellê Kurd de yên cîranên wan in, ji êlên 
Farisan bigirin hetanî xelkên Tirkan, piştî “çawayî, baş î” zehfî wan bêjeya dengbêj yan dizane 
yan jî bihîstiye. Dengbêj bi sahî dengê Kurdî ye û dinyaya bi Kurdî bi dengbêjî tê dîtin û tê 
gotin. Çawa ku aşiqe. n Tirkan bi saz û turku (tirkî)yan ve, û hozanên Yewnanan bi lîr û lîrî- 
kzn ve, Ereb bi ûd û ghezehw ve, Kurd bi deng û dengbêjzn ve têne naskirin. Eger ku hûn li zi- 
manciyên ( local language) welatên Kurdan bigerin û guhdarî bikin, di bajarekî de dengên wan 
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giş wekî hev in. Bi Hewramanî sed heb kilamekê yek û yek bibêjin, wê ji we re wisa bê ku giş 
tek deng e. Herin li her gundî bigerin, li kilamên Şivano guhdarî bikin, wekî dengê Şivano bi 
xwe distrên. Di Kurdî de, kilam bi tenê na, dengên wî jî pê re têne strandin. 

Dema ku min dest bi berhevkirina kilamên û gera Dengbêj Keremê Kor kir, bavê min, gi- 
liya ku di sêrî de ji min re kir ev bû. Got, meslekê (karê) dengbêjan li ser bêderan gerandin 
bû. Zivistanê di wan şevên tarî û dirêj de dengbêj gund û gund û bajar û bajar digeriyan, de- 
mekê li ser cillekî çar ta û demekê li ser nivîn û doşegan, bi civaka gundiyan ve, ji axa û heta 
xulaman, bi zar û zêrçên malan re kilam û çîrok digotin. Hinek caran jî, ku li wan derdoran 
tiştekî taybetî çêbûbû, ew dikirin kilam û çîrok. Ew zimantirûşk bûn. Gell tirsa nebaşiyê û xe- 
rabiyê bi vî awayî digot; sibehê dengbêj ê bikin kilam, li ser me bibêjin... Hemû dengbêj wekî 
hev nebûn. Wan gell nas dikir, gell jî ew nas dikirin. Ji hev dixeyidîn û hinek diketin navçi- 
tîya wan û li hev dihatin. Di şahî û şînê de, di şer û aştiyê de, mêvanên cimaetên giran bûn. 
Rojekê Dengbêj Kerem bi rê de diçe ciyekî, dêhna xwe dide ku du gundan dane destî û tevi- 
ran, bi gillêz û çêrên di devên wan de, gund bi gundîtî bi ser hev de diçin şer. Pala xwe dide 
hevrazekî di navenda wan de. Di aliyekî de gundek, di aliyê din de gundê din. Destê xwe da- 
vêje pelegoşa xwe, bi dengekî tofanî dest pê dike û bi kilamkî şerê ku wê biqewime dibêje. Her 
du gund bi gundîtî di berjêra hemraz de rûdinên û li Kerem guhdarî dikin, paşê poşman dibin, 
ber bi gundê xwe ve parra vedigerin. Gundiyekî digot, dengê Kerem ew qasî bilind û zexm bû 
ku, dema ku wî li ciyekî kilamek bigota, em derdiketin ser banan, me li wî guhdarî dikir. Paşê 
tê bîra gundiyan ku wan Kerem li wir ji bîrr kiriye, diçin ser riya wî ji bo mêvandariyê. 

Kilama Lo Lo Mihemedo ya Dengbêj Fatmayê ye, di welatê Kurdistanê de yê ku nebihîstiye 
tunneye . Ku behsa Feqiyê Teyran dibe, bi Kurdî dibêjin, ew bavê dengbêjan e û wî dengbêjî 
derxistiye holê. U gellê Kurd bawer dike ku ew her tişt ji teyran hîn bûye, yê din jî Pêxember 
Silêman e. Zehfî gotinên pêşiyan ên bi Kurdî beytên (durêzî) wî ne û bûne gellêrî. Dengbêj û 
Kurdî wekî xwîşk û birayên hev in, mîna deng û reng bi ahengî. 


Deng li kû ye? Bi rastî pirs divê wiha be: DENG KA? 


Heyfa vî dengî li vî rengî 

Dema ku helbestkarekî biyanî nivîsa mixî dîtibû, gotibû ku ev ji bo kerran e. Divê ku yek 
deng bidê, bila çavên koran vebin. Dema ku mirov li wan nexşên Misirî û nifşên kevin dini- 
hêre, kerr û kor dibe. Di nivîsên Ereban û Kenanan û Israîliyan de, deng tunne û alimên zane 
ruh didin wan nivîsan û her kes jî nizane deng bide wan. Deng û ruh yek e. Ereb di zimanê 
Erebî de tê maneya yê ku xweş qisse dike. U yên din Ecem in, yên ku bi xeletî qisse dikin. Ji wan 
re dinya du curr e, yên ku xweş deng didin û yên ku bi ecemî deng didin. Deng ji bo vê di 
xweşiyê de ye. Ji ber vê, di kitêbên qedim de dibêje, pêşî deng hebû, paşê her tişt afirî. Ku îro 
di welatê Kurdistanê de deng tunnebe, bêhisî û bi dizî mêr, mirin û koletî bi pêş ve tê û lewma, 
dengê herî bilind jin, jiyan û azadî ye. Deng gell e û azadî ye û nas e. Di Kurdî de, nifireke 
gellêrî heye ku her kesî bihîstiye; te axa sar kim. Axa germ çi ye? Tablêtên kîl ên sar bi nivîsê 
ve germ dikirin. Gil ji zimanê Sumerî heta zimanên Ingilîzan, clay û bi Tirkî, kiil, di yek ma- 
neyê de ye. Lewma, li şûna ekine Tirkan kiiltûr hildane, di zimanê gell ê nas de, kûl û tur (curr) 
maneya xwe ji komşu komşunun kûlune muhtaçtire de hildide. Zane bi zimanê gell re ne nas- 
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yar e. Ji bo vê, mirov divê guh bide gell bi xwe, ne zaneyên kor u fehş. Denge encax bi deng 
ve tê avakirin. Deng denge ye. 

Çima pirs “ka deng” e? Di zimanê Elmanî de, raum tê maneya space a di Ingilîzî de, lêbelê 
kevniya roome. ye. Di deng de, wekî mane neguherîne. Di Kurdî de, ka ji bo space (cî û dem bi 
hev re ne), kû (bi tenê cî) , ji bo wbere û ko (bi tenê dem) , ji bo whenc tê pirsîn. Cbi û che di 
zimanê Italyanî de tê maneya çi û çî û kî û kê wek mînanî hev in. U zimanê Italyanî herî nê- 
zîkî Kurdî ye, lêbelê her ziman di ciyê xwe de xwe ye û nîşandarê qencî û kotî bûnê ye. Wisa 
ye ku di zimanciyên Kurdî de mirov dikare ciyên nêrî û makî bibîne. Di Serhedê de, jin e û 
di Botî de, pîrek e. Gelo çima? Li gorî lêdîtina Wittgenstein, ziman çima dinyaya mirov e, di 
vir de taybet e. Dema ku Innuîtan ( Eskîmo , hûn ji van re bibêjin, Innuît, ew ji xwe re wisa di- 
bêjin) di dibistanên {di (du) bistan- î; kindergarten, nursery) Kanadiyan de dixwend ku bi zi- 
manê xwe, xeberdana bi wê demê, devê wan dişûştin. Dema ku em di yatdi okulzn de bûn, bi 
sîlleya ve li devê me dixistin. Yatili okul bi Kurdî j iyatilî okul e û cismê kolonyalîzmê ye (Co- 
lonialism, ew jî di her zimanî de cismê xwe ye. Ku derketiye wir, nîşan dide divê ziman van 
nas bikin û bo nekirinê ji bîrr nekin!) Ji ber vê yekê, dema ku yekî der heqa zimanê Kurdî ya 
dibistaniyê de deng da, wek kane. be. Lewma, ka cî û demê dike yek. Rojê 300 ziman dimi- 
rin. Mêro ji sibehê heta êvarê, çi heta êvarê, heta nîvê şevê li ser Kurdî xeber dide, navên la- 
wikên wan bi Kurdî ne û tu lawikek jî tek giliyekê bi Kurdî nizane. ku her kes di carekê de li 
her demê û li her ciyî bi Kurdî biaxife, pirs çi ye? Lo lo... DENG KA? 

Nivîskerrî çi ye? 

Bu kadar cahillik ancak maarifle olur. 

Sakalli Celal 

Literacy (okur-yazarlik), di zimanê Ingilîzî de tê maneya nivîsar û xwendewar. Yên ku di- 
zanin çawa binivîsin û bixwînin û yên ku qet nexwendî u nenivîsîn in. Di hişyariya Kurdî de, 
ev hal encax bi nivîskerriyê dikare bê binavkirin. Ev pirsgirêka herî mezin ê li ser rûyê dinyayê 
ye, û benîştê nûjeniyê ye, mîna benîştê qanokê ye, çi qasî bicûyî, ew qasî tehl e û di dawiyê de 
jî ew qasî rrehn e. Rojekê em li ciyekî kom bûbûn, navê yekî Hesen bû û wan jê re digot, Hes- 
seno û ew jî ji xwe re Pesseno bû. Evar bû û goştê miriyan ji me re benîşt bû, çi dihate devê 
me, qet ne fikîrî û me bi devgillêzî digot. Xwezî wisa nebûya, lê hinek caran merî bi cinnan 
dikeve. Lewma, mirî dixesibînin zindî her roj helawê dixwin. Hesen jî got, îja çi got; “Ez ma- 
moste me û heta niha min tu tiştek, ne rojnameyek, ne jî pirtûkek nexwendiye.” Xwînê avête 
serê min, min tehfek dayê. U riyê min jî wê demê pirr dirêj bû, min qet ji wî rûyê xwe jî şerm 
nekir. Min rûyê xwe kurr kir û ev gotina Celal ji min re bû rûspîtî. Min ew kire guhar û dema 
ku rastî cahilan têm, bi kerrî wekî dengbêjan destê xwe dibime guhê xwe. Hela hê jî ew rûspî 
(orispî) me. Cahil di Erebî de wekî mêvanekî rûspî hatiye, bi Kurdî nezan şûna xwe daye wê, 
wekî bi navên wî yên cûhela (koma nezanan) û Ebû Cehîl (Bavê Nezanan) ve hildaye ser serê 
xwe. Tu ziman cahiltiyê ev qasî nikare eşkere bike. ku yekî got, ez nezan im, guh dide ji bo hîn- 
bûnê. Cahil dest ji nezaniyê bedre, dibêje zaneyê lap mezin ezo (di Latînî de, ev ego ye). Ev çima 
wisa ye; dizane bixwîne û binivîse, zatî ev jî jê re bes e; nexwîne û nenivîse jî, dibe. Eger mirov 
cahiltiyê bi cahiltiyên xwe nizanibe, nikare maneya wîfam bike. Cahiltî bi destê mearifê ve rê diçe. 
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Cahiltî mearifê çima dixivaze? Ev hal di qanûnên deivletê de û di leşkeriyê de baş tê têgihiştin. 
Dema ku derdikevî mehkemeyê, tu bi van ve mesûl î, te ev xivendibin û nexwendibin, pirspor nîn 
e. Eiv li ser zanebûna te na, li ser çawa dizanibûna te te derdixin pêşiya mehkemeyê û dewletê. Wê 
demê mirov dikeve pêsîra dewletê. Dewlet, qanûn, ceza li vir destpê dike. Duayeke dayîka min 
hebû, digot, “Xwedê ne aliyê qenciyê, nejî aliyê xerabiyê kêsî muhtacê dewletê neke. ”Minjî bi ca- 
hiltiya xwe got, “Min aliyê xerabîyê fam kir. Lê çima aliyê qenciyê muhtac neke?” Ji min re got, 
“Dema ku tefam kir, wê çaxê tê bizanibi lijora qenciyê û xerabiyê çiye. ”îro nivîskerrîye û tu kes 
nikare bi ciyekî de bireve, çi qasîjî behsa azadiyê bike. Çima lipêşiya te înzibatekû Ebû Cehîlheye. 
Û dibêje, ez nizanim, dewlet (qanûn) dizane. Vaye nivîskerrî ev e. Nivîs kerr e û binberr e, ev 
binberri bêhişî (unconsciousness) e. Ciyê ku dewlet û qanûn û ceza tê de veşartîye, ev ciyê bêhişiyê 
ye. Mirov encax vê dikare di leşkeriyê de biceribîne. Lewma dema kuyek çû leşkeriyê, dibêjin, hişê 
xwe li pêşiya nîzamiyeyê bihêlin. Dema ku hûnji wir derketin, hişji we re hewce nîn e. Hûnji 
vir û bişûndetir bi cerbê (experience) û bi cebrî (zorî, zora ku Marx behs dike) bi nivîskerriyê bi 
his in, ewa ku bi bêhisî bû, ji vir û bişûndetir dijiyana we de bi his e û dewlet e. Nivîs her cîye, 
tu vê bixwînî û nexwînî, ew te her tim dixwîne û çavên dewletê ne, li der dora teye. Ku deng bi- 
xise. Nivîskerri li her ciyî te kerr û lalldigire. Qanûn, anayasa, ceza hukukugiş nivîskerrî ne. Di 
niviskerriyê de, ku qelem şikest, serîjê dibe. Lewma qelemji şûr tûjtir e. Ciyê nivîskerriyê hebe, 
her cî qelem e di dewletê de, bi kû de herî, peşiyê diçî qelemê, ku derdikevî, dîsajî diçî qelemê. Berê 
deng hebû, deng camêrî bû, di carekê deji dev derdiket. îro çi qedrê deng heye? Qedera nivîsker- 
riyê bi tenê heye. Çima nivîskerrî deng dibirre. Her kesî kerr û lall dike, bê kes û bê xwedî dike. 
Ciyê ku nivîskerrî lê hebe, tu bizanibî û nezanibîjî, li derdora te qanûn, ceza û dewlet heye. H e ta 
ku yek dengbêjiyê fer neke, ji nivîskerriyê serî dernayê. 

Çi qas dibejî bêje 

Ew qas te ser êş e 

Dîsa jî dengbêj e 

Qe nebe dibêje 

Nivîskerrî ji vir de dest pê dike. Bi mearîfê ( egitim , education, amuzc,) ve. Li kû cahiltî tê 
ferkirin. Nivîs bi xwe de kerr e û dijberê dengbêjiyê ye. Dengbêj zaneyê guh e û dizane bi 
kîjan dengî û bi çi awayî û çawa bibêje. Deng dide û ruh hildixe, bala guh dikişîne. Ku dix- 
wazî, ji te re dillgeşî kilam e, ku dixwazî, ji te re hînbûn xulam e. Xwe kerr û lall dikî, çîrok 
car bi çîrokî û car bi kilamkî te hembêz dike û hişyar û dillgeş dike. Dema ku ez mamoste bûm, 
min hinek caran çîrok digotin, ew zarên ezîzê dillê min wisa bi xwe xuş dibûn û xweş dibûn, 
ez jî di nava çîrokê de hişyar dibûm. Di nava nivîskerriyê de, bi qîrreqîrr û qîjeqîja wan ez kerr 
û gêj dibûm. Di nivîskerriyê de, mirov ahil tê û cahil vedigere. Civaka ku tê de zane ji nasan 
zêdetir in, ew dem ya nivîskerriyê ye. Di dema dengbêjiyê de, gotinên pêşiyan hene û di dema 
nivîskerriyê de, paşgotin (cotation) bi nav ve tê nîşankirin. Nesîmî helbest digot, kê bigota û deng 
ji kê de bihata, ew dardadikirin. Kesî wî nas nedikir, lêbelê wî dengê xwe nas dikir, li kê bihata 
û li kû bihata. Rojekê, wî ew helbesta xwe bi dengekî xort da bihîstin. Ew dengji xortekî çardeh 
salî de dihat. Ew ku nebû xwedî li helbesta xwe, zarekî çardeh salî di şûna wî de dihate dardaki- 
rin. Ew xwediyê dengê xwe derket û nehişt li şûna wî zarek bê dardakirin. Bi xwe bi ser mirina 
xwe de wekîjiyana xortên ezîz hat. Deng kê natirsîne?! Dema ku çîrok bû dîrok, nivîskerrî şûna 
dengbêjiyê digire. 
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Nivîskerr kî/kê ye? 

Yên ku jiyana xwe li ser nivîs û li ser siyasetê berdaw dikin, yên ku behsa tiştên xweş dikin 
û ne baş in, yên ku zikbirçî û çîptazî guh nadinê, yên ku debar û derbasiya xwe ji taqeta millê 
xwe û erdê xwedê de hilnadin, şivan û rêncber nîn in, yên ku deyndar in û deynê dokuzê didin 
û hildidin, yên ku di bajaran de dijîn, têrên ku heval û cîranên wan birçî ne, hinekî jî qurre û 
pozbilind in û ew nivîskerr in. Yên ku dizanin çawa binivîsin û bixwînin û pê re ku naxwînin 
û nanivîsin û yên ku jiyana xwe li ser nivîsê (ji mamostetiyê heta bijenkiyê) berdewam dikin, 
giş nivîskerr in. 



Nivîs li kû ye? Û çîroka elifbêtkê 


Gotinên pêşiyan nexşên keviran in. 


Nivîsa herî kevin ku hatiye dîtin, li Frensayê, di şikeftekê de, wêneyê gayekî ye û nêzîkî 9000 
salî ye. U wênê de, tê xuyanê ku ( commune )komeke mirovan bi şûrên xwe nêçîra gê dikin. Bi 
dîrokî nivîs bi wêneyê gê ve dest pê dike. Nexşên keviran bi Yewnanî petrograff ji wan re tê 
gotin. Ev petrograff bi dîrokî nîşana nivîsê ye. Lêbelê bi çîrokî nivîs di kû da ye, em hinekî jî 
li ser vê bifikirin. Nivîs bi bêdengiyê ve ji bo kerran e. Di nifirên Kurdî de, simmê gayê reş bi 
çavê kê de neçûye ku. Nivîsên herî kevin bi çîrokî simmê gê ye. Dema ku debara koman li ser 
nêçîrvaniyê bû. Nivîs dîsa jî bêdengî bû û simmê gê bû. Nêçîrvan kerr û lall û bi dizîka ve li 
pey gê diçûn. Şûna simmê gê, ku di herriyê de nişan dikir, nivîsa herî kevin ew bû. Mamos- 
teyê herî qedîm jî gavan bû, yê ku dizanibû vê nivîsê bixwîne. 

Demekê digotin, dinya li ser qoçên gê dizivire û şahê ga li ser deriyê xênî dixistin. Ham- 
mûrabî şerjêkirina gê qedexe kiribû û ga hê jî li Hindistanê azad e. Samuel Noah Kramer ni- 
vîsîbû ku li Sumerê dema ku ga di kamê de girêdayî bû, devê wî girêdan qedexe bû. Wê çaxa 
ku em diçûne paletiyê, gîhayê herî xweş û palax me dida gê. Derbasiya mirov di dema nêçîr- 
vaniyê de pêşiyê xwarina goştê ga bû, paşê guherî li ser sermilên gê. Mirovahî nuxuriya gê (çê- 
lekê) ye. Kê ji şîrê dayîka xwe zêdetir şîrê çêlekê venexwariye. Lewma, di nava her gellî de ciyê 
gê ew qasî freh e. Gabûna mirov jî ji wir tê. 

Elifbêtkê jî bi nifşê A, wekî wêneyê ga dest pê kiriye. Alef elif, ölap, alp û alfii di zimanên 
Samî-Hamiyan da û gu, gud, gav, qaw, cow, kau û ga di zimanên Hind-Ewrûpiyan de wekî ma- 
neyekê daye. Tîpa A’yê ya nûjen ji nivîsa Estrukiyan de çep hatiye zivirandin di nivîsa Latîni- 
yan de. Elfabeya kevin a Pbonecian (Fenîqe) ye. Lê ya qedîm kîjan e, li ser vê yekê ew qas çîrok 
hene ku, tu yeke wê hela hê jî bi dîrokî nehatiye qebûlkirin. Ez ê qaleka çîrokî bikim ji bo hiş- 
vekirinê û hûn vê ya dîrokî qebûl nekin. Du elifbêtkên qedîm hene; yek bieroglieff n (nifşên 
xwedayî) Misirî û ya din jî, cuneiforme .n (nivîsên mixî) Sumerî ne. Kîjan herî qedîm e hela hê 
jî pirsa herî giran e. Lêbelê, 

A, bi wêneyê wî ve jî tê xuyandin ku serê ga ye. 

B, beyt, bet, beta tê maneya xanî, mal. 

G, gaml, gimel, gamma tê maneya dewe. 

D, dalt, dalet, delta, derî. 

He, be, epsilon, şen. Haleluya. 
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W, tuaiu, upsilon, tatik. 

Z.ID, zayîn, zad, zeta, zayp, birû. 

H, het, heta, xesîr, pencere. 

Y, yod, iota, yew, dest, lep. 

K, kap, kef, kapp, kefa dest. 

L, lam, lamed, lambda, gopal. 

M, mim, mem, mu, av. 

N, nun, nahsh, nu, mer. 

S, samk, samek, masî. 

A, ayn, ayin, omikron, çav. 

P, pu, pe, pi, dev. 

S, çinar, şade, şad, tûrik. 

Q, qaf qop, qoppa, kapê golikan. 

R, raş, resh, rho serî. 

Ş, şems, şin, sigma, tav, roj. 

T, taiu, ta, tau, kirtik. 

Di nivîsa ku tê de, em ê li ser nifşên û tîpên Kurdî binivîsin. Min ew nivîs di rê de winda 
kir. Bi xêr û xweşî, di nivîsa ku bê de, ez ê bi alîkariya Kawa Nemir ve em ê tev binivîsin. Qet 
nebe em ê binivîsin, di nava xêr û xweşiyê de bimînin. Heke kê Zazakî, Soranî, Goranî, Hew- 
ramanî, Botî, Zaxoyî, Digorî, RojTV’yî, kulkurredderî, Kelhûrî, hema di kîjan zimanciyî de 
be jî, dibe kî baş dizane, bi kerema xwe bila alîkariyê bidine me. Dibe ku dill bixwaze, kadîn 
jî mêvandar e. 

Çend mînakan bibêjim: h, rr, ll, nn, w, mm nîvdengî ne. 

Kar, ker, kir, kîr, kûr, kur, kor, kêr, kara bizinê, kerek no(a)nê ti(r)sî, kirinên te serê te bixwe, 
ha aqlê mîrê min, ha aqlê kîrê min, kêrî tu rêxê nehat. 

Khar, kher, khir, khîr, khur, khor, khêr, kharê bizinê serê şivên diêşîne, kher kher e, bikhire (bis- 
tîne), khêrê bîne. 

k/her eşek, k/hirîn satm almak, tîpa kh a hişk di Zazakî de wekî h ’ya nerm tê xwendin. Fireh 
di Ingilîzî de free, kurt di Elmanî de kurtz, kidik di Îngilîzî de kid, naxir di Gurcî de naxirî, ez 
di Ermeniyî deyes, di Latînî de ezo: ego. 

Nîn di Hîtîtî de nînda. 

Ew qas zehf in ku, serê min diêşe. 

Çar: My dear çhar. 4 di Farisî de çahar e. T/havîn di Soranî de tavîstan, em dibêjin, havîn. 
Ji bo mînakên bi vî rengî mirov bibêje zimancî (Kurdmancî), zimancî, zimanê herêmî, bes e, 
pêwîst nake mirov wekî din cihê bike. Ji ber wê yekê, her malek, her gundek, her bajarek û 
her herêmek hewce ye. Heke hûn xwedîtiya zimanê malbata xwe bikin, bes e. Zimanê zikmakî 
ji wir de dizê. Bijî zimancî! 




















qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 


Page 



Devrimci Paradigmada Geçiş Dönemi: 
özgurleşme Olarak Siyaset 

Kûrşad ICiziltug 



T iirkiye’de muhaliflerin algisi, baski altindaki toplumsal gruplarin demokratikleşme, 
eşitlik ya da çeşitli haklar için verdikleri giincel kolektif miicadelelerle kitlesel pro- 
testolari, hem tekil hareketler hem de yerel olgular şeklinde ayriksi siireçler gibi ele 
alma egiliminden genellikle kurtulamiyor. Bunun yanmda, kolektif eylem repertuan ve ör- 
giitlenme biçimleri açisindan kurumsal siyasal araçlardan niteliksel olarak farkli miicadele bi- 
çimlerinin yaratilmasi demek olan toplumsal hareketleri, sol yelpazedeki siyasi partilerin 
merkezinde yer aldigi bir siyasallaşma bakiş açisi ve terminolojiyle ele alma ahşkanhgi vardir. 
Siyasal stratejileri ve örgiitlenme biçimleri fetişleştirme egilimleri bu tarihsiz ve donmuş kate- 
gorileştirmelerden kaynaklamyor. 

Toplumsal hareket, örgiitlii, kurumsallaşmiş ve normatif siyasal eylemin yam sira, anlik, sii- 
reksiz ve kurumsallaşmamiş kolektif eylemi de kapsar. Dunya sistemi içinde, sistem karşiti ha- 
reket kûmeleri, hem yerel ölçekte kendi aralarinda etkileşimlidirler hem de uzun erimli tarihsel 
sûreçlerin ve egilimlerin etkilerine açiktirlar. Kapitalist dûnya sistemine karşi koyan dûnya ça- 
pinda açikça anti-kapitalist ve devlet karşiti bir hareket son on kûsur yildir kûresel ölçekte gi- 
derek yaygmlaşiyor. Bu hareketin, yaşadigimiz cografyayi etkilemedigini varsaymak için 
hareketlerin ayrişik ve ulusal simrlar içine kapali oluşumlar olduguna inanmak gerekir. Söz 
konusu ulusal karakterli hareketler bile olsa, kûresel hareketlerin etkilerden muaf kalan hiçbir 
toplumsal hareket olmadigim baştan söyleyebiliriz. Bulundugumuz cografyada yani hem Tûr- 
kiye’nin batisinda hem de Kûrdistan’da, hem 68 sonrasi yeni toplumsal hareketlerinden hem 
dûnya genelindeki on kûsur yillik anti-kapitalist hareketlerle benzer nitelikleri olan kolektif 
eylem biçimlerinin ve toplumsal hareketlerin oluştugunu söyleyerek hiç de yeni bir şey söyle- 
miş olmayiz, garip olan bunun gerçekleşmiyor oldugunu farz etmektir. 
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Sistem Karşiti Harekederin Dönûşûmû 


Sistem karşiti hareketlerin on dokuzuncu yûzyilda eşitlikçi ve özgûrleşme yolunda bûrûn- 
dûgû evrensel biçim, farkli sosyalizm tasawurlari, işçi hareketleri ve eş zamanli ulusal kurtu- 
luş hareketleri içinde şekillendi. Sosyalizm tasawurlari derken bugûn anlaşildigi haliyle, hepsi 
de Marksist dûşûnce sistemine dayali tûrlû politik akimlari ve devletçi devrim anlayişlarim 
kapsayan Leninist, Troçkist, Maoist, Castrocu veya benzeri akimlan kastetmiyorum. Böyle 
bakmak yirminci yûzyihn bakiş açisini on dokuzuncu yûzyila geri yansitmak olurdu. 
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Sosyalizm ve/ya komiinizm tasawurlari derken tam da Fransiz devrimi sonrasinda modern 
devrimci siyasal dûşiincenin ve eylemin başat akimlarindan birisi haline gelmiş bir duşunce çe- 
şitliligi söz konusudur: bir yûzyil boyunca, Babeuf, Saint-Simoncular, Fourier, Blanqui, Pro- 
udhon, Robert Owen, îngiliz işçi hareketi içindeki Çartistler, Morris, Weitling, Hess, Bebel, 
Marx, Engels, Lassalle, Bakunin, Herzen, Çernişevski, Kropotkin gibi sayisiz sosyalist ya da ko- 
mûnist militan entelektûeller toplumsal hareketlerin inşasinda etkili fikirler geliştirdiler. Eylem 
ve örgûtlenme çahşmalariyla devrimci projenin ilerletilmesinde hepsi farkli etkide bulunurken, 
kendi aralarmda son derece bilinçli ve birbirlerinden haberdar şekilde, , stratejik, örgûtlen- 
meye dayali, derin felsefi, kûltûrel ve estetik tartişmalar yaptilar. Hiçbir zaman tek bir akimin 
mutlak hegemonyasi ya da bir iki rakip akimm çatişmalari arasinda bölûnmûş bir sistem kar- 
şiti hareket söz konusu olmadi. Bu geniş çeşitlilik içinde sosyalizm ve/ya komûnizm akimlari 
kapitalist sistemin bir devrimle nasil aşilacagina dair zengin tartişmalarin yapildigi ortama sa- 
hipti. Dönemin karakteristigi içinde strateji ve buna bagli olarak örgûtlenmenin nasil olacagi 
tartişmasi bu radikal sistem karşiti hareketlerin bugûn dahi içinde oldugumuz meselelerini 
çerçeveledi; gelecegi ve aym zamanda devrimci gelenegi inşa etti. 1 Ancak kendi tarihinin hiç- 
bir aşamasinda bûtûnleşik ve homojen tek bir sosyalist ideolojiye dönûşmedi ya da anarşizm 
ve Marksizm gibi karşit iki karşit siyasal biçime ayrilmadi. 

Bu çeşitlilik içerisinde liberter ya da devletçi sosyalist / komûnist akimlarin ayrilma nok- 
talari, siyasal mûcadelenin 1) yatay, federatif örgûtlenmelerle mi gerçekleşecegi yoksa merkezi 
bir yönetimi olan öncû partinin yönlendiriciligiyle mi yûrûyecegi 2) siyasal dönûşûmûn dev- 
rimci ayaklanmayla mi yoksa sosyal reformlarla mi olacagi 3) mûcadelenin mekanmm ulusal 
devletin kendi bûtûnû içinde mi yoksa enternasyonal karakterli bir örgûtlenme ile mi olacagi 
4) devlet iktidarmi ele geçirerek mi yoksa onu yikip yeni bir toplumun devletsiz inşasina mi 
başlanacagi 5) toplumsal mûcadelelerin asil öznesinin kim oldugu gibi sorular farkli devrimci 
çizgilerin belirleyici tartişma başhklan oldu. Bu çerçeve içinde Marksizm, sosyal demokrasi 
ve anarşizm gibi akimlar, yani devletçi sosyalizmin devrimci ve reformcu versiyonu ile özgûr- 
lûkçû sosyalizmin veya özgûrlûkçû komûnizmin degişen akimlari yirminci yûzyihn başina 
devreden örgûtlenme deneyimini, teorik miraslarmi ve kelime dagarcigmi oluşturdular. 2 

Bugûn dûnyayi degiştirme mûcadeleleri açisindan on dokuzuncu yûzyil ortalarina benzer 
bir dönemi, yani devrimci paradigmanm bambaşka parametrelerle yeniden oluştugu bir dö- 
nemin içinden geçiyoruz. Bu benzerliklerin en önemli gösterenlerinden birisi, birbirinden 
farkli radikal siyasal egilimlerin aralarindaki söylem farklihklarina ragmen, eski paradigma- 
dan giderek kopmakta oldugudur. Bu kopuş, klasik anarşizme bir dönûş olmaktan ziyade, ra- 
dikal dûşûnce akimlarinm ve yeni toplumsal hareketlerin hatiri sayilir bir bölûmûnûn ortak 
paydasi halini almiştir. 

Ikincisi de, devrim fikrinin meşruiyetinin kayboldugu bir siyasal uzamda, devrim tahay- 
yûlûnû yeniden kurmak için doktriner olmayan teorik arayişlarin, eş zamanh siyasal mûca- 
delelerle birlikte çogalmasi ve çeşitlenmesidir. 3 

Eski paradigmanm en önemli özelligi kapitalizmi aşmak için siyasal stratejinin merkezi he- 
defi olarak devlet aygitina yönelmiş olmasiydi. Hem devlet aygitim bir devrimle devirmek an- 
laminda, hem de yerine konulacak toplumsal inşanm devlet aygitina dayali olmasi anlaminda. 
Bu sistem karşiti hareketlerin yirminci yûzyila devreden ana akimlarinm tûmûnûn ulus-dev- 
leti stratejik siyasal hedef olarak belirlemesi 19. Yûzyil ortalarinda netleşiyordu. 1850-1970 ara- 
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sinda diinya sistem karşit hareketlerinde “devlet yapisi içinde giiç kazanmak ve sonrasmda 
diinyayi döniiştiirmek” olarak özetlenen iki aşamali bir strateji baskin oldu. 4 

Yirminci yiizyibn ilk yarisindan başlayarak gerçekleşen sosyalist örgiitlenmeler ve buna pa- 
ralel olarak sömiirgecilik karşiti ya da ulusal kurtuluş miicadelelerinin her ikisi de on doku- 
zuncu yiizydm son çeyreginde sistem karşiti hareketlerin benimsemiş oldugu ulus-devletçi 
stratejiyle miicadelelerini örgiitlediler. Önce Ekim devrimi, Çin’in başim çektigi Asya dev- 
rimleri, faşizme karşi miicadeleler içinde şekillenen Dogu Avrupa devrimleri, Latin Amerika 
ve Afrika’dan Giiney Asya’ya kadar diinyanm birçok bölgesinde devam eden sömiirge kurtu- 
luş miicadeleleri, diinya sisteminin siyasal cografyasim degiştiren yeni ulus-devletlerin kuru- 
luş siireçlerini getirdi. Avrupa gibi merkez kapitalist iilkelerde, kapitalizmin 1930lardaki 
krizinden çikiş için benimsenen Keynesci sermaye birikim stratejisini refah devletinin ekono- 
mik politikasi kilan sosyal demokrasiler 1960b yillarda iktidara geldiler. Diinya sisteminin 
1960larda aldigi manzara içinde, sistem karşiti hareketler hem merkez kapitalist iilkelerde, 
hem sosyalist blokta hem de iiçiincii diinyada -ister reformcu olsun isterse devrimci- ulus- 
devlet stratejisinin sonuçlarim aldilar. Çiinkii hemen her yerde sistem karşiti hareketler ya si- 
yasal sistemin kurucu unsuru oldular, ya da siyasal rejimin tamamlayicisi haline gelen muhalif 
partiler halinde siyasal sisteme eklemlendiler. Yani bir zamanlarm devrimci siyasetleri artik 
meşru kurumsal siyaset mekanizmasinm parçasi halini aldilar. Eski paradigmadan kopuş bu 
aşamada başladi ve halen devam ediyor. 

Yeni Sistem Karşttt Miicadeleler 

Sistem karşiti hareketlerin 1960’lardan sonraki dönûşumii mevcut kurumsallaşmiş solun 
eleştirisi uzerinden şekillendi. Wallerstein gibi dûnya sistemi teorisyenlerinin bir dûnya dev- 
rimi olarak analiz ettikleri 1968 devrimleri, dûnya sisteminin ve sistem karşiti hareketlerin 
degişimine yol açti. 

1960larda Yeni Sol ve 1970’lerde ortaya çikan ve yeni toplumsal hareketler olarak adlan- 
dirilan yeni sistem karşiti hareketler, hem kapitalist dûnya sisteminin gûndelik hayati içeren 
bir eleştirisini biçimlendirmeye başladilar hem de tûm eski sistem karşiti hareketlerin strate- 
jisini ve örgûtlenme biçimlerini sorgulamaya başladilar. Sinif mûcadelesinin bir canlamşinm 
yam sira yeni statû ve kimlik gruplarinm başkaldirisiyla birlikte yeni öznellikler dogdu. 

1968’le doruguna ulaşan ve bugûn hala içinde bulundugumuz geçiş döneminin belli başli 
tûm vasiflarim belirleyen devrimci hareketler dalgasinm biraktigi mirasin en önemli özelligi, 
on dokuzuncu yûzyibn devrimci paradigmasinm karakteristik özelligi olan devlet iktidarim fet- 
hetmeye yönelik devrimci stratejinin degişmeye başlamiş olmasidir. ’68-sonrasi toplumsal ha- 
reketlerin başka bir özelligi, önceki sistem karşiti hareketlerde daha önce var olmamiş bir 
çeşitlilik, genişlik ve yaygmhkla yeni öznellik biçimlerinin ve yeni siyaset biçimlerinin tamm- 
lanmaya başlamasi oldu. O döneme kadar hakim olan merkezîleştirişi bir örgûtlenme ve stra- 
teji anlayişi, yerini merkezsizleştirici bir örgûtlenme anlayişina ve taktik mûcadelelere 
birakmiştir. Radikal siyasetteki bu degişimler insanlarin siyasallaşma biçimlerinde de belirgin 
bir degişim getirdi. Eler bir mevcut siyasal sistemin izin verdigi tek seçenek olarak resmi ve ku- 
rumsal siyaset kanallarinm, yani temsili demokratik sistemlerin, yerleşik sol partilerin ve sen- 
dikalarin siyasal smirlarinm yetmişli yillarda eleştirisini geliştiren yeni toplumsal hareketler, 
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siyasal miicadele alaninm giindelik hayata dogru genişletilmesine egilim gösterirler. Özel alan 
ve kamusal alan arasinda, devlet otoritesinin korumaya çaliştigi ayrimi belirsizleştirip, siyaseti 
profesyonelleşmiş bir iş olmaktan çikaran harekederin siyasallaştirdiklari konular “ne ‘özel’ 
(ötekilerle meşru ilgisi olmamasi anlammda) ne de ‘kamusal’dtr (resmi siyasal kurumlarm ve ak- 
törlerin meşru objesi olarak taninma anlammda). Fakatya özelya da kurumsal siyasal aktörleri 
kolektifolarak ilgilendiren sonuçlar içermektedir. :” 3 Yeni toplumsal hareketlerin eylem alani hem 
liberalizmin, hem devletin hem de eski sol hareketlerin öngöriilerini aşacak şekilde siyaset ala- 
ninin dişinda kalan “kurumsal olmayan siyaset alani” halini almiştir. Hem siyasahn gerçek- 
leştigi mekanin degişimi anlaminda, hem de siyasahn icra şekillerinin ve buna uygun diişen 
örgiitlenmelerin ve pratiklerin degişimi anlaminda. 

Giindelik hayatin devrimcileştirilmesi bu dönemin başlica diisturlarmdan birisi oldu. Gu- 
attari’nin “molekiiler devrimler” olarak da adlandirdigi bu döniişiimler, devrimi makro öl- 
çekte devletin, ekonomik ve hukuki sisteminin biinyesinde yaşanan biiyiik degişimlerle simrli 
gören bir devrim anlayişinm yerine, tabanda yaşanan, giindelik ilişkilerde, yeni toplumsalhk 
biçimlerinin yaratilmasina yol açacak yeni algilama biçimlerinin ve bunu ifade edecek dille- 
rin, estetik formlarin, etik arayişlarin, giindelik pratiklerin şekillenmesidir. Hakim baskici kod- 
lama rejimlerinden kaçan her tiirlii kaçiş çizgisinin akişlari boyunca geçtigi yollari ve 
öznellikleri döniiştiirdiigii ve kod rejimini dagitmaya başlamasidir bu. 

Siyasetin kiiltiirel etkilerinin ve kiiltiirel alandaki siyasetin toplumsal etkilerinin iç içe geç- 
tigi, bu bakimdan radikal siyasetin bir karşi kiiltiir yaratimi olarak toplumsallaştigi bu dönii- 
şiimiin farkina varmak, bunun ifade yollarmi rafine etmek devrimci eylemciligi bir kolektif 
yaraticihk ve inşa faaliyeti haline getirir. Verili kimliklerin bozuma ugratilmasi ve melezleşme 
sabit kodlari aşindinr ve bir ûstkodlama makinelerini siradan akişlarm içinde kesintiye ugra- 
tir. Siyaset bedenlere kendini kaydetmiş iktidar rejimlerinin sökûldûgu bir faaliyet olarak mikro 
alana nûfuz eder. Bu makro siyasetin artik beyhude bir ugraş haline gelmesi degildir soldan bir- 
çoklarmin “postmodern” yaftasi ile karikatûrleştirdigi gibi. Daha çok makro sûreçler içindeki 
mikro ve mikro sûreçler içindeki makro ilişkileri ve mûcadeleleri karşibkb olarak açiga çi- 
kartmaktir. Herkesin kendi bedeninden, ev içi alanmdan, dilden, kişiler arasi ilişkilerden baş- 
layarak siyasetin kabplaşmiş tammlariyla oynadigi aktif ve kurucu bir sûreçtir. Siyasetin erkek 
entelektûel seçkinlerin önderliginde, her şeye hazir reçeteleri olan bir uzman işi olarak algi- 
lanmasina son vermeye başlayan bir yikicihk girişimidir. Yaş, kûltûrel farklibk, cinsiyet kim- 
ligi, cinsel yönelim farklibklari ve hiyerarşi bûtûn kurumlar ve insan ilişkileri içinde sorgulanan 
başlica konular haline gelir. Siyasal olanin başlayacagi merkezi bir konum anlayişi yerinden edi- 
lir, siyaset her yerdeki tahakkûm ilişkilerinin karşismdaki oluşan yikici ve dönûştûrûcû pra- 
tiklere dogru genişler ve kadinlan, gençlik gruplarmi, normatif olmayan cinsel yönelimleri, 
baski altindaki etnik gruplan, farkli îrktan olanlari, göçmenleri, toplumsal uzamdan ve ûre- 
timden dişlanmiş engellileri, yaşblari, işsizleri, kiracilari ve bunun gibi sûrekli uzayan bir zin- 
cir boyunca içermeye başlar. Bir eşitsizlik karşisinda öne çikarak eşitligin anlammin yeniden 
tammlanmasina yol açacak her karşilaşmada, yeni bir özneleşme sûreci yaşanir. 

Siradan insanlarm, “makul” siyasetin tamm araligi içinde kayda geçmemiş siradan sorun- 
lari, sira dişi bir siyasal önem kazanir. O kadar ki, iktidarin bu dönûşûmûn doguracagi teh- 
dide dair sezgileri, geleneksel geçmişin oldugu gibi canlandirilmasiyla meşgul eski kafali 
devrimcilerinkinden daha fazladir. Örnegin, kişinin hangi başka bedenle nasil bir arzu ilişki- 























qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 19:38 Page 169 



sine geçmek istemesi, ya da hangi bedene sahip olursa olsun kendisini nasil performe etmek 
istemesi, ilk bakişta bûyiik siyaset ve biyikli devrimcilerin siyaseti için önemsiz, tali görunen 
bu mesele, iktidarlarin bûtûn bir biyopolitik rejimi devreye sokup bedenleri faşizan bir baski 
altina almak için alarma geçtigi bir durum olabilir. 6 Bedenler ûzerinden gûndelik hayatin 
kontrolû ise sonuçlari tabi ki yalmzca bireysel yaşam olmayip tûm kamusal yaşamm ûzerinde 
muazzam bir tahakkûm şeklinin işler kibnmasidir. Bu nedenle mikro iktidar ilişkilerine karşi 
mikro mûcadeleler bûtûnden bagimsiz degildir. Iktidarin bir ag olarak kavramşi yaygin bir 
anlayiş halini abr. 

Bu dönûşûmûn sosyolojik sonuçlarindan ziyade devrim paradigmasinda neyi degiştirdi- 
gine bakmak elzem görûnûyor. Çûnkû gûnûmûz devrimci radikalizmin yaygin sinizminin ve 
nihilizminin bizleri inandirmak istedigi gibi, devrimci paradigma bûtûnûyle buhar olup 
uçmuş, ve yeni dönemin siyasal hareketleri artik yalmzca simrli kimlik meseleleriyle ugraşiyor 
degildir. Yaşanan şey daha ziyade devrimci paradigmanm kendisinde, yeni bir devrim fikrini 
canlandirabilecek tûrden bir dönûşûmdûr. Bu devrim fikrinin başta gelen özelligi devrimin 
devlet iktidarim geçirmek olarak anlaşildigi paradigmayi dagitmasidir. “Ama bugûne dek dev- 
rimci alanda biç de devrimci olmayan bir şeyi, yani devlet aygitim, asil baski organizmasmi kendi 
tarzmda yeniden uretmeyen bir makine var olmadi. Işte devrimin problemi: bir savaş makinesi 
nasilgûncel sistemin içinde oluşan bûtûn kaçişlan onlan ezmeden ve devlet aygitim yeniden ûret- 
meksizin besaba katabilir?” 7 


Devrimci Paradigmanm Degişimi 

Devrimci paradigmanm kendisinde devrimci bir dönûşûm olmadan, geçmişin devrimci 
projesinin emellerine sadakat mûmkûn degildir. Belirleyici tartişma Castoriadis’in kusursuzca 
ifade ettigi şu noktada yaşamr: u Devrimci Marksizmden yola çikip, Marksist olarak kalmakla 
devrimci olarak kalmak arasinda bir tercib yapmamizi gerektiren noktaya vardik, bu nokta uzun 
zamandan beri ne bir dûşûnûmû ne de bir eylemi barekete geçiremez olmuş bir ögretiye sadik kal- 
makla, öncelikle degiştirmek istenen şeyin kavranmasim ve toplumun içinde o topluma karşi ger- 
çekten karşi çikan ve onun o anki biçimiyle gerçekten mûcadele eden şeyin tammlanmasim 
gerektiren birprojeye, toplumun radikal bir biçimde dönûştûrûlmesiprojesine sadik kalmak ara- 
smda bir tercih yapmamizi da gerektirmekteydi. ” 8 Çogunlukla birbirine kariştirilan şey, henûz 
devrim fikrine sahip çikan pek çogunun algi eşiklerini aşamamiş olan şey, geçmişin devrimci 
projesinin emellerine sadakatle, bu emelleri gerçekleştirmek için seçilen ve bugûn artik Ba- 
dio’nun deyişiyle “doygunluga ulaşmiş” olan yollara, usullere, bûtûn kavramsal sistematige 
karşi sadakat göstermektir. Yukarida Deleuze’ûn vurguladigi gibi devlet iktidarim ele geçir- 
meye odaklanmiş parti-devlet modeli devrimci stratejiyi sûrdûrmek artik o projedeki devrimci 
ruha sadakat olmaktan çikmanm ötesine geçmiş, devrim fikrinin başarisizhginm ve inandiri- 
ciligim kaybetmesinin başlica sebebi baline gelmiştir. 19. Yûzyibn devrimcilerinin tahayyûl 
edebildikleri ve 20. Yûzyibn devrimcilerinin ugruna hayatlarim adadiklari devrimci dönûşûm 
projelerindeki canli ruha sadakatin yolu, ortaya çikan yeni öznellik biçimlerinin ve “yeni mû- 
cadele hatlarim” (Guattari) analiz edebilecek, doktriner olmayan bir devrim bilgisini oluştur- 
mak, buna uygun dûşen yeni devrimci mûcadele yöntemlerini, araçlarinm, geliştirmektir. 
Bugûn tam da 1960lardan bu yana kapsami genişleyen şekilde doktriner olmayan bir dev- 
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rimci bilginin inşasi siiriiyor. Yeni miicadele alanlari gelişiyor ve devrimci siyaset oldukça de- 
neysel bir hal aliyor. Ancak hala bir geçiş dönemini yaşiyoruz. 

Mayis 1968 sonrasindan başlayip ‘99 Seattle sonrasinda devam eden bu kolektif eylem 
döngiisiiniin en önemli özelligi, daginik ve örgiitsiiz siradan insanlarin ve çoklu örgiitlii siya- 
sal aktörlerin kendi aralarmda agsal yeni birleşme metotlarmi salt olumsal bir şekilde degil bi- 
linçli bir şekilde tercih ediyor olmalandir. Yatay ilişkilenme biçimleri, dogrudan demokratik 
karar alma sûreçleri, hiyerarşinin reddi, farklihklarm korunmasi, çeşitlilik ve agsalhk yeni ör- 
gutlenme biçimlerinin vazgeçilmez ortak noktalandir. 9 Kapitalizmin neoliberal politikalari- 
nin yaşama yönelik saldirilarina karşi yûrûtûlen direniş ya da protesto eylemleri içinde 
kapitalizmi nasil aşabiliriz sorusu, siyaset felsefesinin de birlikte sordugu kapitalizmi ulus dev- 
letle ilişkisi içinde nasil aşabiliriz sorusu halini aliyor. Antikapitalist olmak artik devletçilik 
karşiti olmakla birlikte dûşûnûlûr hale geliyor. Bu 1850-1970 arasmda sistem karşiti hare- 
ketleri belirleyen stratejik paradigmanm aşilmasidir. Karatani’nin ifadesiyle, “ Demek ki ser- 
mayeye yönelecek herhangi bir karşi eylem devlet ve ulusu (cemaati) hedef almalidir. Kapitalist 
ulus-devlet, donammi sayesinde gözupektir. Uçluden yalnizca birini inkar ederseniz, diger ikisi- 
nin gûcû sizi halkamn içine sonuna kadar çeker. ” 10 

Bu konuda Marksizm(lerin), Anarşizm(lerin) ve politik ekolojilerin sunabilecegi bûtûnsel 
cevaplardan başka yeni toplumsal hareketlerin parçali cevaplari mevcut. Geniş açidan bakil- 
diginda bu soru, ideolojilerin yûkûnden bagimsizlaşarak analitik içerik kazanmiş bir komû- 
nizm ve dogrudan demokrasi -temsili olmayan demokrasi- sorunu halini almiştir. Ve bu iki 
kavram ailesinin karşihklihgi etrafinda ortaklaşan teoriler giderek çogalmaktadir, dogrudan 
demokrasi pratiklerinin ve kapitalist olmayan ekonomik ûretim ve mûbadele biçimlerinin ya- 
ratilmasi yönûnde eylemci gruplarin yaratici ve deneysel pratiklerin -patronsuz işyerleri, top- 
luluk temelli ekonomiler, adil işbirligi deneyimleri, kar amaci gûtmeyen kooperatif işyerleri, 
işgal edilmiş konutlarda kolektif yaşam pratikleri, MST hareketinin toprak işgalleri yoluyla ko- 
mûnler yaratmasi, Zapasitalarin özerk komûnal topluluklar örgûtlemeleri- gibi örneklerin sa- 
yisi çogahyor. 

Geniş bir açidan baktigimizda, kapitalizmi aşma sorusu, birbirinden ayn akimlarin veya 
ideolojilerin verdigi alternatif cevaplar arasmda en iyisini hedefleyen seçimi yapmak gibi bir 
dogmatikligi kaldirmaz. Öte taraftan her radikal cevabin muhtemel toplum tasawurlari için 
geçerli olabilecegi bir ilişkisellik açismdan meseleye bakilabilir. Aslinda fiilen yaşanan da bugûn 
hareketlerinin bazi meselelerinin giderek iç içe geçmeye başlamiş olmasidir. eko-sosyalizm, 
eko-anarşizm, toplumsal ekoloji, otonomist Marksizm, liberter komûnizm, sosyalist femi- 
nizm, eko-feminizm, queer feminizm, anarka-feminizm, anarko-queer, özgûrlûkçû sosyalizm, 
kapsayici demokrasi, katihmci ekonomi gibi giderek çogalan melez siyasal yönelimlerin belir- 
gin bir ortak özelligi vardir. Farkli mûcadele hatlarinda billurlaşan, eşitlikçi, anti-otoriter, anti- 
hiyerarşik, cinsiyetçilik karşiti, ekolojist, çok kûltûrcû yaklaşimlarin radikal siyasal 
terminolojinin ortak hanesine yazilmasi, siyasal ve gûndelik pratigi belirleyen bir ortak ethos 
halini aliyor. Ortak terimlerin yayginlaştigi bir devrimci kûltûr yaratiyor. Odaklamlan sorun 
ne kadar tek gûndemli olursa olsun, aktivist gruplar örnegin cinsiyet, yaş, deneyim, kimlik hi- 
yerarşisi olmaksizin dogrudan demokratik karar alma sûreçlerinde yer almak, ayrimcihgin tûm 
biçimlerine karşi olmak, devletten ve sermayeden bagimsiz örgûtlenmek, diger aktivist grup- 
larla eşitlikçi ilişkiler kurmak gibi özellikle gösteriyor. Ve çogu zamanda birçok aktivisti aym 
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anda birden çok giindemli miicadele alaninm içinde yer alirken görebiliyoruz. Bu durum dev- 
rimci militanligin içerigini degiştirdigi kadar farkli miicadele alanlarmda ortaklaşmiş ortak 
etik degerlerin giindelik hayatm içine de sirayet edecek ölçiide yayginlaşmasi anlamma da ge- 
liyor. Geçiş döneminin asil sorunu bu noktadan başliyor: farkli eylemcilikler arasina dagilmiş 
olan ortak degerleri, birbiriyle ilişkili bir degerler sisteminin ortak degerleri haline getirip par- 
çah miicadeleler arasindaki evrenseli bulmak. Ya da tikel ve tiimel arasindaki, yerel ve evren- 
sel arasindaki ya da buradaki ve oradaki arasindaki bagi, yataygeçişliligi, etkileşimi ve ortak 
karar alma sûreçlerini icat edebilmek. 11 

Bizim Buralarda Sistem Karşiti Hareketlerin Degişimi 

Eski sol, Batici modernleşmeyi Kemalist tarzda ya da sosyalist modernleşmeyi Stalinist / 
Maoist tarzda ele alan evrensel bir ilerleme şemasina uygun olarak bir toplumsal dönuşum 
anlayişina sahipti. Toplumun hegemonik Tûrk kimligi dişmda birakilmiş kesimlerine duyar- 
siz, kadinlari yalmzca emekçi ya da devrimci kimligi ûzerinden algilayan, oldukça muhafaza- 
kar bir ahlak anlayişina sahip, otoriter, kûltûrel etnik dini farklihklan önemsiz gören, başta 
toplumsal cinsiyet eşitsizligi olmak ûzere pek çok karmaşik sorunu, bûtûncûl bir anlati içinde 
eriten, agirhkli olarak kentli ûniversite gençliginden çikan militan kadrolarm yönlendiricili- 
gindeki bir toplumsal hareket söz konusuydu. 12 Eylûl 1980 darbesinin ardmdan 90’larm ba- 
şindaki göreli serbest siyasi ortamda bu şemayi sorunsuzca yeniden canlandirmak isteyen sol 
kadrolarin bir kismi bugûn de varhklarmi sûrdûrûyorlar. 

Öte yandan yavaş yavaş 80’lerde Tûrkiye’de yeni tûrden bir toplumsal hareket yelpazesi şe- 
killendi. Kadin, ekoloji, lgbtt, kent mûcadeleleri, insan haklari örgûtleri, yerel ekoloji diren- 
işleri, çiftçi örgûtlenmeleri, ögrenci hareketleri, işçi hareketi, kamu çahşanlari hareketleri, 
gûvencesiz çahşanlarm hareketleri, Alevilerin siyasallaşmasi, Kûrt hareketi derken, eski solun 
toparlayici şemsiyesine artik sigmayan bûtûn toplumsal kategoriler ayri ayri açiga çikmaya 
başladilar. 

Ashnda eski sol dedigimiz şey, oluşumundan doruguna vardigi 70lerin sonlarma kadar hiç- 
bir zaman yekpare bir toplumsal hareket oluşturmamiş ve hep çok sayida siyasal örgûtûn he- 
gemonya mûcadelesi verdigi parçali bir manzara sunsa da, rakip her bir siyasal aktörûn söylemi, 
kendi içinde bûtûncûl ve herkesi kapsayan indirgemeci bir yaklaşimi ortaya koyuyordu. Hepsi 
de toplumun tûm ezilenlerini, emekçileri, işçileri, halk simflarim ve etnik çeşitliligini temsil 
iddiasinda olan örgûtlû gruplar söz konusuydu. Aralarmdaki farklarm ana söyleme dair ol- 
masindan çok nûanslar ûzerinden verilen bir hegemonya mûcadelesi oldugunu söylemek ada- 
letsiz olmaz. 

70lerde eşzamanh olarak ileri endûstriyel kapitalist toplumlarda gelişen yeni toplumsal ha- 
reketlerin sundugu parçali muhalefet biçimleri henûz burada söz konusu degildi. 68 isyanci 
patlamalan solun uzun bir tarihe sahip oldugu cografyalarda, eski solun otoriter, devletçi ve 
bûrokratik yönlerinin özgûrlûkçû eleştirisinin yaygmlaşmasi, dogrudan eylemin ve gûndelik 
hayatta devrim fikrinin benimsenmesi gibi yönler içeriyordu. Tûrkiye gibi o zaman için mer- 
kezin daha dişindaki az gelişmiş bir ûlkede ise artik radikal bir eleştirisi yapilan devletçi sos- 
yalist modellerin ilk kez yerleştigi ve toplumsal hareket örgûtlenmeleri içinde 
kurumsallaştirildigi bir dönemdir. Tûrk solu ve aym siyasal entelektûel kaynaklardan beslenerek 
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olgunlaşan Kiirt solu için toplumsal hareketlere şekil verecek model, devletçi, hiyerarşik öncii 
partiye ile örgiitlenen, anti-emperyalist ya da anti sömiirgeci bir halk savaşi stratejisini be- 
nimsemiş bir Uçiincii Diinya sosyalizmi anlayişiydi. Dolayisiyla diinya solunda 70’lerde ya- 
şanan özgiirliikçii degişim ve yeni sosyal hareketlerin etkileri ancak 80’lerin ortalarmda var 
olan sosyalizm deneyiminin kapitalist restorasyonu başladiktan sonra gerçekleşti. 

Tiirkiye’de hala benzer diişiinsel çerçeveler içinde diişiinen farkli sollar var olmakla birlikte, 
yeni toplumsal hareketlerin ortaya çikişiyla son yirmi yilda miicadele alanlan alabildigine çe- 
şitlenmiş, bagimsiz siyasal miicadeleler ve yeni siyasal özneler çogalmiştir. Kiiresel toplumsal 
hareketin gelişiminden buradaki toplumsal hareketler de az ya da çok etkileniyor. 

Tiirkiye’nin batisinda oldugu kadar Kiirt cografyasindaki toplumsal hareketlerde de degi- 
şimler yaşamyor. En kapsamb örnek olan Demokratik Toplum Kongresi ve Mezopotamya 
Sosyal Forumundan en minör örneklerden biri olan Kiirt hareketi içinde Lgbtt aktivistlerin 
veya anarşist ve liberter diişûncelerin yaygmlaşmasina, sivil toplum örgutlerinin gelişiminden 
bagimsiz bir kadin hareketinin oluşumuna kadar her alameti göz önûnde bulundurdugumuzda 
artik terminolojimizi de degiştirmemiz gerektiren başka mûcadelelerle karşi karşiyayiz. Oto- 
riter bir ulusal sol örgût olan PKK’nin ruhani lideri konumundaki Abdullah Öcalan’in çeşitli 
yazilarinda devletçi söylemi eleştirmesini, bir entelektûel kafa karişikligi ya da takiye olarak al- 
mayacak ve anlamaya çahşacaksak, dûnyadaki sistem karşiti hareketlerin radikal söylemde yol 
açtigi derin ve geri dönûşsûz kirilmaya ayak uydurma girişimi olarak degerlendirmek ilginç ola- 
bilir. PKK’nin Latin Amerika’daki ve Hindistan ve Nepal gibi ûlkelerdeki gerilla hareketlerine 
benzer bir yoldan geçtigini, ulusal kimlik mûcadelesine odakli savaş stratejisinden kademeli 
olarak siyasal temsil kanallarim genişletmek isteyen, Kûrtlerin artik sadece homojen bir ulu- 
sal kimlikten ibaret olmadiginm ayirdina varmiş, bu yûzden de farkli öznelliklerin ve mûca- 
dele alanlarinm ortaya çiktigi bir toplumsal hareketler aginm PKK hegemonyasindan 
siyrilmaya başladigi bir dönûşûmûn yaşandigindan söz etmek mûmkûn. Böyle bir dönûşûmûn 
mevcut siyasal temsilcilerin otoritesini sarsacagim öngörebilecek bir önderligin bu olasi yö- 
nelimlerle tarihsel bir uzlaşmaya girmesi ve siyasi projede katibmci demokratik olarak yeniden 
yapilandirilacak yerel yönetimler ûzerinde kendisini gösterecek, liberter sosyalizme yakin bir 
yapisal bir dönûşûm geçirmesi zorunluluk olarak kendisini dayatmiş olabilir. Fakat ilk elde gö- 
rûlen şu ki bu yeni yol açma denemesi, bariz kavramsal ve siyasal tutarsizhklari kendi içinde 
barindiriyor. Zira önderlik yapisinm hali hazirdaki varligi ve hegemonyasi ile ortaya attigi ve 
harekete benimsetmek istedigi söylem çelişiyor. 12 

Bugûn Kûrt hareketinin siyasal mûcadelesinde görmeye başladigimiz şey radikal bir siya- 
sal alanin, hareket tarzlari birbiriyle çekişen hatta çatişan öznelliklerin bir arada varoluşuna git- 
tikçe daha fazla imkan taniyan bir alan olmasidir. Öteden beri bu siyaset alanmi var eden şey, 
siyasetten dişlanmiş olanlarin, bûtûn yikicihklariyla siyasete dogru akin etmesi, devlete huruç 
etmesidir. Bu alanin çeşitlenmesi, içerebilecegi bûtûn olanaklarm açiga çikmasi bu alanin do- 
layisiyla bu alam kuran öznelerin meşrulugunun olumlanmasindan geçiyor. Nasil Kûrt olmak 
bir kimlik olarak sabitlenemezse, Kûrt hareketi içindeki siyasal özneler de tûrdeş bir öznelli- 
gin tabiiyetindeymiş gibi kurgulanamaz. Bu ise, söz konusu genişlemenin hareketin tûrdeş bir 
yapida olmadigmi ve bundan sonra da olamayacagmi kabul etmekten geçiyor. 

Kûrt hareketi içinde farkli siyasal öznelliklerin ortaya çikmalari, ancak onlarin kendi çaba- 
lariyla açiklanabilir, yoksa oradaki hegemonik gûçlerin icazet vermesiyle degil. Kûrt hareketi- 
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nin içerdigi siyasal olanaklari zenginleştirecek ve özgiirlûkçû siyaset biçimlerini açiga çikara- 
cak olanlar da bu özneler olacaktir. Bu siyasette hangi tonun baskin, hangisinin azinlik oldu- 
guna bakip, azinlik guçlerin oluşturdugu kaçiş çizgilerini bûtûnûyle baskin tonun 
belirlenimindeymiş gibi görmek sadece dişaridan konuşmak olur. 

Siyasetin Degişen Anlami 

Sistem karşiti hareketlerin bugûnkû aşamasinda, siyasetin tammmin aşagidan ya da tabana 
dayali örgûtlenmeyle ortak anlama geldigini söylemek aşiri olmaz. Siyasetin, gûndelik algila- 
mşinda, devlet işleri ya da yönetim biçimi olarak algilanmasi, onun içini boşaltir. Siyasetin 
(politika) antik yunandaki kökensel anlamina eleştirel bir geri dönûşle dogrudan demokrasi- 
nin teorisini oluşturan Bookchin’le paralel şekilde Ranciere de siyasetin devlet işleri ya da ik- 
tidari ele geçirilme mûcadelesine indirgenmesine karşi çikar. “Siyaseti iktidara sahip olma 
miicadelesiyle ve iktidarpratigiyle özdeşleştirmek, onu daha baştan hesaptan duşmektir.’ ni Ran- 
ciere bu sûrecin kenara itilmişlerin ayaga kalktiklan ve artik kendilerine biçilmiş kaderi, kim- 
likleri reddederek hayatlari adina karar vermeye başladiklari ugraklar ile bunu takip eden eylem 
ve örgûtlenme sûreçleri oldugunu söyleyebiliriz. Siyaset, yalmzca bir egemenligin tesisi ve 
bunun yeniden onaylanmasi (hali hazirdaki temsili demokrasi) olarak simrlar içine kapatildi- 
ginda siradan insanlar, bu simrlarin dişina çikip, siyasetin alanini genişletmek için kurumsal 
siyaset yollarmi zorlayan ve gûndelik hayatin her yerini siyasallaştiran dönûştûrûcû eylemlere 
girişirler. Egemenligin kendi mantigi açismdan siyaset, devam eden merkezi iktidar yapilari- 
nm içinde hangi gûç odaginm kendisini temsil edecek kanallar yaratacaginm kurumsal me- 
kanizmalari olarak biçimlenir. Siradan insanlar açisindan ise siyaset, onlarin ûstûnde bir 
hakimiyet teknigi olarak kurgulanmiş olan bu siyasetin kenarina itilmişlerin ayaga kalktiklari 
kendilerini yok sayan bu siyasal alam genişlemeye zorladiklari, kisaca simrlari ihlal ederek ça- 
tişmaci bir biçimi devreye soktuklari ugraktir. Kimdir bu siradan insanlar? Erkek egemen dû- 
zenin kamusal alandan dişlamayi ve ev içi emek sömûrûsû sûreçlerine hapsettigi kadinlar, 
kendilerine ait karar verme yetisinden yoksun görûlen çocuklar ve gençler, hakim ulus kimli- 
ginin dişta biraktigi etnik kimlikler, bir ûlkenin vatandaşlik haklarindan mahrum tutulan göç- 
menler, işçiler, işsizler, gûvencesiz çalişanlar. Genel ve soyut bir çogunluk degil ama sonu 
gelmez şekilde iktidar ilişkilerinin ûrettigi azinhklar. Deleuze’ûn deyişini hatirlayahm: “Ço- 
gunluk hiç kimsedir, azinlik herkestir.” 

Sonuç Niyetine, Sol Liberalizmin Başka Bir Eleştirisi 

Tûrkiye’de gûncel radikal / sistem karşiti siyasetin en tartişilan konularindan birisi sol li- 
beralizm. Diger tartişma olan Kemalist ulus devletçiligin hegemonyasi zaten agir bir sarsinti 
geçiriyor oldugundan ötûrû onu hala radikal siyasetin karşisina dikilen belirleyici engel ola- 
rak görmek anakronik bir hale geldi. 

Sol liberalizm, genelde iki uçtan birbirine yönelen fiili ittifaklarla ya da söylemsel kariş- 
malarla kendini gösteriyor. Birincisi kimlikler sorununa ve demokratikleşme sûrecini kimlik- 
lerin mevcut siyasal sistem içinde temsil imkanma kavuşturmaya yönelik bir siyasayi izleyen 
ve bunun içinde ordunun siyaset ûzerindeki vasiligini altûst etmeyi birinci aciliyet olarak tarif 
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etmeyi hemen hemen bir siyasal program seviyesinde sunan siyasal liberalizmin savunucusu 
entelektiiel çevre. Kiirt sorunu, azmhklar ve onlarin vatandaşhk haklari, aleviler ve dini ce- 
maatlerin kamusal alandaki erkinliklerinin öniiniin açilmasi önde gelen meseleler arasindadir 
bu yaklaşimda. Bu siyasal liberalizmin kati ulus devletçi bir çerçeveyi ya da Kemalist mo- 
dernleşme zihniyetini aşindirmayi hedef aldigi onun orralama iddialan arasindadir. Sol libe- 
ralizmi, sola liberalizm noktasindan eklemlenen bu unsurlar ile liberalizme sosyalist soldan 
eklemlenen diger unsurlarin oluşturduklari bir yelpaze olarak tarif edebiliriz. Sol liberalizmin 
sosyalist kanadi, daha ziyade sosyalisr miicadelenin öniiniin açilmasmi saglayacak demokrarik 
srandartlan temin eden asgari hukuki zeminin oluşmasi ve giivence alnna abnmasi açisindan 
meseleye yaklaşiyor. Bu yiizden de Avrupa Birligine giriş için gerekli diizenlemelerin hiikii- 
metlerce yapilmasim da öncelikli giindem maddelerinden birisi olarak savunuyor. 

Kiirt hareketinin yaratrigi toplumsal mobilizasyon, hareketi yönlendirici iç kuwetleri ve he- 
gemonik aktörleri aşacak bir dogrultuda, aşagidan yatay örgiitlenmeleri eklemleyerek, çagdaş 
anti-kapitalist hareketlerin geldigi noktaya varmak iizere. Bu noktada sorunu ulus-devlet çer- 
çevesi içerisinden, parlamenter reformlarla ya da AB’nin talep ettigi uygun hukuki diizenle- 
melerle çöziilebilecegi yandmasim yaygmlaştiran sol liberalizmin eleştirisi, anti-kapitalist 
hareketlere içkin dogrudan demokratik ve komiinalist egilimlerle yapilabilir. 

Zira bugiin Tiirkiye ve Kiirdistan’daki toplumsal hareketleri, gayri resmi, içkin bir özgiir- 
liikçii siyaset formundan abkoyacak yön saptirmasi Kemalist ulus-devletçilikten ya da onun 
miittefiki konumundaki bazi sosyalist egilimlerden gelmiyor. Asil saptirma, özgiirliikçii kav- 
ramlari bir negatif özgiirliik tasawuru iizerinden şekillendirmekte olan sol liberalizmin sol ka- 
nadindan geliyor. Bu sol kanat sol liberalizm, diinyadaki sistem karşiti hareketlerin 70lerden 
sonra biirokratik sosyalizmlere yaptigi eleştirileri liberal tarzda devşirerek, taban hareketlerine 
yönelik bir motivasyonu beslemek yerine, anti-kapitalist devrimci bir özgiirliikçii anlayişi, 
söziim ona otoriter solun eleştirisi iddiasiyla kabcilaştirdi. Bundan çikan sonuç ise, demokra- 
tikleşme ve haklar miicadelesini simrli bir radikal demokrasi arayişi içinde ifade etmek halini 
aldi. Kiirt hareketine yönelik akil vermelerle de kendisini gösteren bu yaklaşim, hareketin için- 
den gelecek içkin bir özgiirliikçii eleştiriyi de sol liberal bir mecraya akitma etkisi yaratmakta. 
Ne yazik ki bunun Kiirt hareketinin siyasi önderleri arasinda da ahcilari var. Otoriter solun ol- 
dugu kadar sol liberalizmin de siyaset tasawuru, toplumsal hareketleri siyasetin o klasik ala- 
nma geri firlatmaya teşebbiis ediyor: yani devlet işleri ya da iktidardan pay alma miicadelesi 
olarak siyaset. Bu ise siyasetin ezilenler açisindan reddinden başka bir şey degil. 

Ranciere’e kulak verelim: “Siyasal olan iki ayn tûrden surecin karşilaşmasidir. Birincisi bû- 
kûmet sûrecidir. Cemaat balinde insanlann bir araya gelişini ve nzalanm örgûtlemekten ibaret- 
tir ve temelindeyerler ile görevlerin hiyerarşik bir dagilimi vardir. Bu sûrecepolis adim verecegim. 

Ikincisi ise eşitlik sûrecidir. Herhangi birisinin herbangi bir başkasiyla eşit oldugunun varsa- 
yilmasi ve bu eşitligin dogrulanmasi kaygismm kilavuzluk ettigipratiklerin oyunundan ibarettir. 
Bu oyunu anlatacak en uygun ad, özgûrleşmedir.” u 

Sol liberalizm ve ulus-devletçi siyasi çizgiler, ezilenlerin özgiirleşme siirecinde siyaseti polis 
hattinda saptirmaktan başka bir işlev görmiiyorlar. 
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Notlar: 

1 19. Yuzyilin sosyalizm çeşitliligini anlatan tarih çalişmalannm yam sira ana noktalan ve döniişûm ugraklarmi sunan sistemli 
ve tarihselleştiren bir yaklaşim için bkz. Immanuel Wallerstein, “Sistem Karşiti Hareketlerin Tarihi ve Ikilemleri” G. Arrighi, 
I. Wallerstein, S. Amin, A. G. Frank (Der.), Bûyuk Kargaşa: Yeni ToplumsalHareketlerin Krizi , Istanbul: Alan, 1993 , ss. 10- 
53. ve W.G. Martin, ToplumsalHareketler 1750-2005, îstanbul: Versus, 2008. 

2 Burada neden anarşizmi, özgûrlukçu sosyalizm ve özgûrlûkçû komûnizmin toplumsal mûcadeleci gelenegi olarak tarif 
ettigim açik: başlangicindan itibaren bir devrimci toplumsal felsefi ve siyasal akim olarak anarşizm (toplumsal gelenekleri) ile 
toplumsal devrimle ilgili bir projesi olmayan bireyci anarşist egilimleri birbirinden ayinyorum. Birincisi yogun toplumsal 
hareketler olarak örgûtlenirken diger devrimci akimlarla önemli farklan olmasina karşin yakin akraba bir siyaset gelenegi 
içinden ortaya çikar. Burada basitçe Bookchin’in formûle ettigi toplumsal anarşist yaşam tarzi anarşizmi ayrimina 
yaslanmiyorum. Farkli olarak, anarşizmi, tûm sosyalist, komûnist akimlarin içinde yer aldigi daha geniş tarihsel şebekenin 
bir parçasi olarak, yani mûlkiyet karşiti, radikal eşitlik ve özgûrlûk anlayişina yaslanan devletsiz toplumsalhk biçimlerini 
arayan en eski heretik dini akimlardan, komûniteryan ve özgûrlûkçû halk hareketleri mirasina kadar yayilan bir deneyim 
içine yerleştiriyorum. 

3 Miladi bir nokta olarak degil ama dramatik bir artişi tetikleyici bir ugrak olarak Seattle 99’u alirsak, on kûsur yildan beri 
dûnyayi degiştirme meselesini doktrinlerin çerçevesi dişina çikararak ya da melez biçimler yaratarak tartişan ama hepsi de 
devletçi siyaset paradigmasim terk etmekte olan devrimci metinlerdeki çogalmayi, bunlar arasindaki eş zamanhhgi ve ilişkisel 
tartişmayi dikkate almahyiz. Jacques Ranciêre veya Alain Badiou gibi komûnist filozoflarm çahşmalari, Negri Hardt’in 
Imparatorluk, Çokluk ve Commonwealth ûçlemesi; Holloway’in Iktidar Olmadan Dunyayi Degiştirmek ve Kapitalizmi Yann 
kitaplan gibi otonomist Marksist metinler, Kojin Karatani’nin Transkritik kitabi, Katihmci Ekonomi (Michael Albert ve 
Robin Hahnel gibi) ûzerine yapilan çahşmalar, politik ekoloji alanmdaki teorik ûretimler, feminist ve queer çahşmalarm ve 
politikalarm giderek daha keskin bir radikalizm sergilemeleri, katihmci, dogrudan ya da kapsayici demokrasi (Takis 
Fotopoulos) teorileri, anarşizm ûzerinde devasa bir militan ve akademik kûlliyatin birikmesi gibi buraya sigmasi mûmkûn 
olmayan genişlikte militan dûşûnce ûretiminin, içerdikleri bûtûn farklara ragmen hepsi de kapitalizmin aşilmasmi radikal bir 
eşitlikçilik, radikal bir özgûrlûkçûlûk ve hiyerarşik olmayan siyasal örgûtlenme biçimlerine bagladiklarim kaydetmek gerekiyor. 

4 Immanuel Wallerstein, “Sisteme Karşi Yeni îsyanlar”, http://www.sendika.org/yazi. php?yazi_no=281 

5 Claus Offe. “Yeni Sosyal Hareketler. Kurumsal Politikanm Sinirlarinm Zorlanmasi,” Kenan ÇAYIR (edj, Yeni Sosyal 
Hareketler , Istanbul: Kaknûs, 1999. 

6 Bu söylediklerim için en gûncel örnek Aileden Sorumlu Devlet Bakam Aliye Kavaf’in eşcinselligin hastahk olduguna dair 
beyanatlari ve ikinci olarak da geçtigimiz aylarda toplanan Aile konferansidir. Bu konunun iktidar açisindan nasil bir siyaset 
içerdigine dair çok taze ve gûçlû bir analiz yazisi için bakiniz: Emrah Göker, “Devletin Evanjelist Aygitlari”, Express, Ocak 
2011, sayi 116, s. 18-21. 

7 Gilles Deleuze, IssizAda ve Diger Metinler, çev. Ferhat Taylan - Hakan Yûcefer, Baglam Yayinlari 2009, s. 432 

8 Cornelius Castoriadis, Marksizm ve Devrimci Kuram, çev. Hûlya Tufan, Iletişim Yay, 1997, s. 25. aynca Castoriadis, 
“Gûnûmûzde Marx”, Dûnyaya, Insana ve Topluma Dair, çev. HûlyaTufan, îletişim Yay, 3. Basim, 2005. Benzer bir tartişmayi 
yapan Badio da bir doktrine ya da örgûtlenme geleneklerine alişkanliklarma degil, devrimci projeyi hareket ettiren motivasyona 
ve onun şimdiye dönûk eleştirisine ve gelecege dönûk tasawuruna, en önemlisi dûnyayi insanlarm kendilerinin 
degiştirebilecegine olan baghhga sadakate vurgu yapiyor. Alain Badiou, “Sadakata Sadakat: Eski Siyaset, Eski Orgûtlenme 
Biçimi Doygunluga Erişince”, Mesele, Sayi 9, Eylûl 2007, ss: 31-33. 

9 Gûnûmûz anti-kapitalist hareketlerinin nitelikleri ûstûne analitik bir çalişma için bak. Simon Tormey, Yeni Başlayanlar için 
Anti-Kapitalizm, çev. Ûmit Aydogmuş, Everest Yayinlari, 2004. 

10 Marx’in kapitalizm analiziyle ulus-devlet karşiti bir özgûrlûkçû komûnizmi ve Proudhon’u birleştiren istisnai bir çalişma 
için bak. Kojin Karatani, Transkritik Kant ve Marx Uzerine, çev. Erkal Ûnal, Metis 2008, s. 41. 

11 “ Tarihsel olarak biz şunu anladik ki, içinde bulundugumuz tekil durumlan anlamak için tûmel terimlerle dûşûnmeyi kavramak 
gerekir. Oysa şu ana dek toplumsal bir degişim hipotezi, her zaman için, sanki bu tûmel soyut bir globallikmiş gibi, somut 
durumlann ûzerindeymiş gibi işlev gördû.” Miguel Benasayag ve Florence Aubenas, Direnmek Yaratmaktir, çeviren: Işik 
Ergûden, Versus Yayinlan, 2007, s. 2. 

12 îrfan Aktan’in “Teoride ve Pratikte Ozerklik” isimli yazisinda, demokratik toplum kongresi çahştayi sonrasinda ortaya 
çikan eleştirileri ve muhtemel gelişmeleri degerlendirdigi oldukça toparlayici yazisinda, konuya dair eleştirilerini zikrederken 
Öcalan’in yaklaşimlari hakkinda dûpedûz iyimser bir aşin yorum yapiyor: “ Ocalan, aslinda alternatifkûreselleşme hareketlerinin 
temel argûmanlan ûzerinden bir tarif yapiyor” diyerek kendisini ahntihyor. Bunu söylerken, alternatif kûreselleşme 
hareketlerinin başta gelen özelliginin liderlik içeren temsil yapilarmi ve siyasal partilerin dişindaki tabana dayali hareketler 
oldugunu bilerek ihmal ediyor gibi. Kûrt hareketi içinde, bagimsizlaşma egilimi gösteren yeni sosyal hareketlerin önderlige 
ragmen oluşmasi ayn bir şeydir, bu hareketlerin merkezden yûrûtûlmesi ayri bir şeydir. 

13 Jacques Ranciêre, Siyasalin Kiyisinda, çev. Aziz Ufuk Kihç, Metis Yayinlari, 2007, s. 139. 

14 Jacques Ranciêre, a.g.e. s. 71. 
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Bi Epîloga. Hesenê Metê Re Diyalogek 

Ömer Faruk Baran 


T u pirtûk î Epîlog. Ez mirov im. Na looo! Ez kurê 
bavê xwe me, tu pirtûka nivîskarê xwe yî. Telîfa te 
qelûneke darî ye ji Weşanên Avestayt', telîfa min te- 
lefiya xwendina te ye, ji şevekê heta berbangekê. Tu ji çîrokan 
pêk hatiyî, ez ji nexweşiyên dîrokekê çêbûme. Bi heft teleqên 
berdana xwendina pirtûkan sond dixwim, tu min tew nas 
nakî, lê ez te çê nas dikim: Trawmayek î tu, trawmayên nivîs- 
karên Kurd ên ku dibêjin qey barê êş û kêşa Kurdiyê bi tenê 
li ser milên wan e. Ewk î tu, çi yî, ewk, ew, pêkenok. 

Pêkenokek î, ku kes pê nizane pê bikene û qaşo li ber tê 
girîn. 

Gerek tu jî bizanibî, hin nivîskar hene, heke nenivîsin, ni- 
karin bijîn. Hin nivîskar hene, heke nebînin, nikarin binivî- 
sin. Hin nivîskar hene, heke nejîn jî, dikarin binivîsin. Nîvîskarê te çend salan berê, li xerîbî 
û xerîbîstanê, li bajarê hatê û li navçeya nehatê, li ser maseya li ber xwe, bi ber xwe de ketiye, 
ketiye xewn û xeyalan û xwe wekî Darînê Daryo, lehengê te, his kiriye. Bê dîtîn, bê jiyîn, bê 
fikirîn û zikirîn, bi şewateke virt û vala dilê xwe hênik kiriye afirînerê te û tu li wêjeyeke bê 
rexne zêde bûyî, pirtûkê. Du çapên te hene, 1998’an, li Stockholmê, 2000’an, li Stenbolê. 
Xwedê rehîm û kerîm e, qey wê çapa din jî li welêt be. 

Ji bo ku te binivîse, Hesenê Metê, bi qewl û gotina xwe, bi bêjingan titûn nekişandiye, bi 
kûpan şeravên kevnesal venexwariye, gund bi gund negeriyaye û mijar berhev nekirine, bi 
dehsalan li ser nesekiniye û lê hûr nebûye, wekî mirîdan çavê xwe negirtiye û guhdariya ali- 
man nekiriye, li civatên eşîran rûneniştiye, tizbi di nava tiliyên xwe de li ba nekiriye û mîna 
dengbêjan nelorandiye. Lê ziqûm?! Na, quzzilqurt! 

Qelûnkêşê te bi prolog, monolog û epîlogên ku bi tenê pesn û pisên xwe dide xwe kiriye 
yek ji nivîskarên hardcore, kezebreş û bextreş. Lehengê çîroka pêşîn, Darînê Daryo, di prologa 
te de şevekê qelûnê ji titûnê dadigire û xwe li tariya mala xwe digire, meseleya av û gavê jî li 
wir dest pê dike jixwe. Di monologê de, Darînê Daryo li portreyên Mîr Celadet û Ehmedê 
Xanî dinihêre û diaxive. Lê çi axaftin! Tu yê bêjî qey deynê nivîskariya Kurdî giş hezar sal e li 
ser nivîskarê te ye. Gelê Kurd hêviya vî camêriyê kiriye ku pirtûkeke pîroz binivîse û ev gel riz- 
gar bibe. Ya star, ya hewar! Biii-jîî Hesen-êêê Meee-têêê! 

Bi peyv û hevokên ku ji êşên nivîskariyê çêbûne, Hesênê metika xwe, xwe hetikandiye bê 
me’ne. Li ber ferhengekê bûye pirtepirta afirînerê te, çûk firiyaye, li dû maye ûk, çawa li hev 
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hatine nizanim, dawiya dawî tu bûyî pirtûk. Ev e, di monologê de, birayê Darîn, dê û bavê 
Darîn û heta bê cîran û ciwanik û camêrên ku wî nas dikin tev wekî li ber bigerin jê dixwa- 
zin ku nivîskarê te pirtûkekê binivîse. Lê nivîskarê te yê ji arezûyê û tewazûyê nikare xwe xelas 
bike, tim bi dubare dibêje: “Min nenivîsandiye, ez nikarim û newêrim.” 

Mexeyîde pirtûkê, ev ne rexneyek e li ser naverok û şêwazê, tu meaxive, ev ne diyalogek e 
jî. Lê ji wî nivîskarê xwe yê kurdîkêş re bibêje, keçên ku cara pêşîn evîndar dibin jî, hevokên 
xwe yên di lênûskên veşartî de helbestên herî baş dihesibînin û melankoliyekê, trawmayekê ji 
xwe re çêdikin! 
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Pirtûkxane - Kitaplik 



Ardûda 

Mîran Janbar 

Honaka wêjeyî, 80 rûpel, Weşanxaneya Lîs 
Sermawez-2004, Amed 
ISBN: 975-6179-06-6 


Ardûda, pirtûka Mîran Janbar a bi çeşnê xwe honaka zanistî 
(science fiction), ku di hemû dîroka Kurmanciya zaravayê zimanê 
Kurdî de di vî çeşnî de pirtûka pêşîn e hatiye nivîsandin. Tevî ku 
honaka zanistî di wêjeya Kurdî de warekî terrîteze ye, nivîskarê 
Ardûdccyz, Mîran Janbar di berhema xwe de li gel bastûra ho- 
naka zanistî hîç ji çêj û ekla çeşnê polîsiye jî texsîr nekiriye, her 
wiha, dema ku mazmazka berhema xwe daniye, ji termînolojiya 
kompîturê bigire heta genetîkê, polîtîkaya rojane, ayetên polîtîk, lixwemukirhatinên ku ji me 
re nas in, rojnivîskên bêbextiyê, sepandinên tundûtûjiyê û dij-tundûtûjiyê, evîna di nava şer 
de, kul û keserê û mirinê, xeteke dirêj dikişîne. 

Lehengên sereke yên pirtûkê Profesor Ardûda û kopiya wî ne, ya ku ew bi xwe diafirîne. 
Profesor Ardûda bi hewildana afirandina kopiya xwe ve nakokiyekê jî dijî di hundirê xwe de. 
Ji ber ku ew hay jê heye ku her jiyan û her mêjiyî xweseriyeke xwe heye û kopîkirina wê man- 
delkirina heyînê ye jî. Her wiha, li vir pirs û pirsgirêkeke etîkî jî derdikeve holê; ew jî ev e; Pro- 
fesor Ardûda bi zanista kozmosê re mijûl e û dixwaze bi çirandin û berfirehkirina tixûbên 
mêjiyê mirovî ve qadên din ên xweheyîkirinê jî ava bike. Lêbelê ew di vê xebata xwe de ji vê 
hewildana xwe piçekî bi dûr dikeve û ew bi xwe jî ji vê yekê bê zar e. 

Her wiha, Mîran Janbar di pirtûka xwe ya yekem, Ardûdayt de pirsiyarkirina modernîzmê 
jî dike. Aliyên modernîzmê, ku ji ber bipêşketina teknolojiyê û afirandina alav û navgînên 
dîjîtal ên ku êdî zorê didin hiş û bîra mirovî û wê ji xwe, ji xwebûniya xwe bi dûr dixînin. 

Sînorên afirandinê ji etîka heyînê bi dûr dikevin û dikevin qada xwekopîkirinê; bi vê yekê 
re jî heyîna hewcetiya mirov bi mirovên din tê pirsiyarkirin. 

Ev yek di dawiya pirtûkê de xweş xwe dide der: Profesor Ardûda piştî ku bi kopiya xwe re 
dikeve nava nakokiyan û êdî pirsgirêk xwe didin der, sînorê sîmulasyonê jî diyar dibe. U em 
hay jê dibin ku her çi qasî asîmulasyonê sînor nas nekiribin jî, heke ne bi kontrol be, sîmu- 
lasyon jî etîka heyîna mirovan tune dike. 

Zimanê pirtûkê îronîk e û vegotin heta tu bêjî herikbar e. Nivîskar tevî ku gelek peyvên ji 
herêma xwe bi nermî bi kar aniye jî, zimanê pirtûkê bi tevahî Kurmanciyeke Kurdistanî ye. 


Ardûda yekem honaka wêjeyî ya Kurdî ye. Hê em ê çi bivên? Nexwe de em bixwînin! 






















Page 180 


qijikares4444:Layout 1 12.02.2011 


19:38 



Adat û Rusûmatnameyê Ekradiye 

Mela Mehmûdê Bazîdî 
Amadekar: Ziya Avci 
Lêkolîn, 300 rûpel, Weşanxaneya Lîs 
Tîrmeh -2010, Amed 
ISBN: 978-605-5683-28-3 

Berhema di warê xwe de hê jî ji bo civaknasiya Kurdî tekane 
ya Mela Mehmûdê Bazîdî (1797, Bazîd -1867, Bazîd) ya bi navê 
Adcit û Rusûmatnameyê Ekradiye (Erf û Edetên Kurdan), erf û 
edetên Kurdan, di heyama xwe de hildaye binê qeftê, bi awayekî 
kurt, lê tijî û dagirtî wan dînamîkên civaka Kurd hê jî radixe ber 
çavan. Çawa ku tê zanîn, Mela Mehmûdê Bazîdî di dîroka Kur- 
dan de yek ji kesayetên efsaneyî yê nivîskar, zana, pirralî û têr- 
berhem e, ku ne ji hewildana wî û peywendiyên wî yên li gel Konsolosê Imparatoriya Mezin 
a Uris ê Erziromê, Alexander Jaba bûya, dê birrek destxetên berhemên Kurdî yên kêmpeyda 
winda bibûna, me yê jî îro nikaribûya sûd ji wan werbigirta. Va ye Mela Mehmûdê Bazîdî 
Adat û Rusûmatnameyê Ekradiye jî, di sala 1857/58’an de, bi handan û rênîşanderiya Jaba 
nivîsandiye. 

Mela Mehmûdê Bazîdî yê ku di heyna xwe de hem bûye dîplomat, dîroknas, wergêr, 
çîroknûs (çîroknûsiya Kurdî bi wî dest pê kiriye), û ferhengnûs, hem jî xerîkî xebatên li ser zi- 
manê Kurdî bûye, ji hêlekê ve jî civaka xwe ji nêzîk ve dahûrandiye û bi awayekî ji awayan, bi 
Adat û Rusûmatnameyê Ekradiyeyz xwe ve civaknas jî tê hesibandin. 

Tê zanîn ku ev berhema Mela Mehmûdê Bazîdî heta niha çend hatiye wergerandin bo zi- 
manên Erebî, Rûsî, Frensizî û Tirkî û çend caran li başûrê Kurdistanê, Ewrûpayê û Tirkiyeyê 
bi Kurdî û bi wan zimanan hatiye çapkirin, lê tevî çewtiyên ku ji ber tîpguhêziya deqa Kurd- 
nas Margarita Rudenkoyê li ser kar kirî qewimîne. Vê deqa ku Ziya Avci ji tîpên Erebî, ji deqa 
Rudenkoyê guhestiye tîpên Latînî ev çewtiyên ku heta niba dubare bûne rakirine û Weşanx- 
aneya Lîsê jî bi awayekî bi rêk û pêk, tevî pêşgotineke berhreh a Ziya Avci, deqa resen a bi tîpên 
Erebî û wergera wê ya Rûsî ya Rudenkoyê weşandiye. 

Ev berhem ber bi kifşkirina gencîneya kelepora Kurdî gaveke şayanî behsê ye. 


Rdat û Husumatnanieye Ufradiye 
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Cami’eya Risaleyan û Hikayetan Bi Zimanê Kurmancî 

Mela Mehmûdê Bazîdî 
Amadekar: Ziya Avci 
Kurteçîrok, 379 rûpel, Weşanxaneya Lîs 
Tîrmeh -2010, Amed 
ISBN: 978-605-5683-27-6 

Ev berhema hêja ya Mela Mehmûdê Bazîdî yê gewre ya bi 
navê Cami’eya Risaleyan û Hikayetan Bi Zimanê Kurmancî, ji çil 
hikayetên Mela Mehmûdê Bazîdî yên bi navê Cami’i El-Hikayet 
nivîsandî pêk tê. Bazîdî çawa xwediyê gelek afirandinên 
mayende, ev berhem jî bi tenê yek ji wan bi dehan berhemên wî 
ye. 

Heke ev berhema ku em kurteçîroka Kurdî pê didine dest- 
pêkirin (1856), ku ji van çil hikayetên ku ji aliyê Mela Mehmûdê Bazîdî ve hatine nivîsandin 
pêk hatiye, vejînin, çend hebên destpêkê yên ku der heqê timatî û çikûsiya mela û kesên 
xwenda de hatine nivîsandin ne tê de, pirraniya wan behsa bûyerên ku di dîroka me de 
qewimîne dikin. Ji ber ku mêjûya van serpêhatiyan, navên wan ciyên ku ew bûyer lê qewimîne 
- bajar, gund û navçe û navên wan kesên ku di pirraniya van hikayetan de derbas dibin - hemû 
jî yên berra ne. 

Heke ev hikayet bi awayekî gelekî giştî bêne tesnîfbikin, ev tabloya han derdikeve: 
Hikayetên 1-4’an der barê timatiya li ser malê dinyayê û çikûsiya mela û xwendiyan de ne, ya 
ku di navaxelkê de tê gotin. Hikayetên 5, 6, 9, 10, 14, 15, 16, 20, 21, 27, 32, 34, 38 û 39’an, 
rasterast bûyerên dîrokî yên li Kurdistanê qewimî ne. Hikayeta 12’an, der barê serpêhatiyeke 
evîniyê de ye, çîroka evîna Hesen Axa û Lalîxana Goveyî ya ku li Kurdistanê gelekî belav e. Ya 
13’an, bi guherto û navekî cihê, der barê serpêhatiya bûyera evîniyê ya Siyabend û Xecê de ye. 
Hikayetên din jî, der barê bûyerên civakî yên di nava gel de ne, yên wekî diziya dêran, şe- 
landin, kuştinên li ser meseleya namûsê û yên wekî wan, ku di nava xelkê de hatine gotin û 
Mela Mehmûd jî ew berhev kirine û nivîsandine. 

Ziya Avci ev berhema giranbiha ji ber nusxeya Rudenkoyê tîpguhêzî elfabeya Latînî kiriye. 
Her wiha Konsolosê Imparatoriya Mezin a Uris ê Erziromê, Alexander Jaba, yê ku ji Mela 
Mehmûdê Bazîdî bi xwe fêrî Kurdî bûye, ev berhem hê wê hingê wergerandiye Erensizî. Piştî 
154 salan, Cami’eya Risaleyan û Hikayetan Bi Zimanê Kurmancî ya Mela Mehmûdê Bazîdî ji 
aliyê Weşanxaneya Lîsê ve, bi tîpên Latînî û deqa wê ya resen a bi tîpên Erebî tevî wergera Jaba 
ya bo Lrensizî, bi xweşikî hate çapkirin. 

Her çend sed û pêncî pênc salan beriya niha jî hatibe nivîsandin, lê dîsa jî îro jî bêyî ku 
mirov dest lê bide, ev berhem ji aliyê nifşê niha ve jî bi awayekî hêsan tê famkirin. Ji bo her 
mirovekî/e ku dil hebe xwe piçekî din baştir nas bike. 


Caffli'eya Risaleyan u Hihayetan 
Bi Zimanê Hurmanci 
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Mestûre 

Tosinê Reşîd 

Roman, 301 rûpel, Weşanxaneya Ronahî 
Gulan-2010, Amed 
ISBN: 978-605-4287-06-2 

Di qûntara Zagrosan de, li bajarê Sineyê yê rojhilatê Kurdis- 
tanê, jineke pak î rûgeş di nava dîrokê de ciyê xwe girt, yeke serî 
hêjayî tacê. Jineke Kurd, bi navê xwe, Mestûre Erdelanî, ya ku 
wiha kelimandiye û bi helbesta xwe bûye yek ji nemiran: 

Min ew jin em ke lepakî le serûy bemiwan im 
Le bemû xêlêjiyana da niye kes hawşanim 
Lejêr serwênekem da serêke hêjay tac 
Belam le zebrî zeman wa qetîsî dewranim 

Romana Tosinê Reşîd, Mestûre, Serê Wê Hêjayî Tacê Bû, dê bibe taca serê xwendevanên zi- 
manên Kurdî. 





















